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EPISTOLA LUIIACOV:
UN COMENTARIU SUCCINT

INTRODUCERE

EPISTOLA LUI IACOV este o scrisoare crestind frumos alcatuita,
redactatd de un comunicator iscusit, cu inima de pastor. Stilul sau
este atdt concis, cat si expresiv, folosind multe ilustratii sugestive,
ceea ce sugereaza ca a predicat si oral adevarul lui Dumnezeu, cu o
putere remarcabila.

Aceasta epistold, un element indispensabil al canonului Noului
Testament, are o profunzime care contrazice evaluarea initiald a lui
Luther, care a numit-o ,,0 epistola de paie”. Aceasta epistola exprima
autoritatea unui lider crestin de seama, a cdrui intelegere a vietii
duhovnicesti si a firii omenesti se ridica la nivelul celorlalti autori ai
Noului Testament. Biserica modernd ignord aceste indemnuri
extrem de practice pe propria raspundere.

Autorul

Autorul se prezinta drept lacov, rob al lui Dumnezeu si al
Domnului Isus Hristos (1:1). Dar cine este acest [acov?

Iacov cel mai frecvent asociat cu aceasta epistola este fratele
vitreg al lui Isus. Dacad epistola a fost scrisa dupd moartea
apostolului Iacov (vezi discutia despre datarea scrierii), atunci
fratele Domnului ar fi fost singurul Tacov cunoscut care era inca
activ in biserica crestina din Palestina. In acest caz, el s-ar fi putut
prezenta intr-un mod simplu si modest ca ,,rob al lui Dumnezeu si al
Domnului Isus Hristos” (1:1). Este, de asemenea, foarte probabil ca
purtatorul epistolei sa-1 fi cunoscut personal pe autor si sd-i fi
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informat pe destinatari despre identitatea lui, oriunde ar fi fost citita
scrisoarea. In plus, tonul autoritar al epistolei sugereaza o figura
respectatd si influentd, nu un lacov necunoscut. Prin urmare, nu
existd motive solide sa fie respinsd viziunea traditionald potrivit
careia autorul este lacov, fratele Domnului. Dimpotriva, epistola se
potriveste in detalii esentiale cu aceasta identificare.

Audienta, data si destinatie

[acov isi desemneazd audienta drept cele doudsprezece semintii
(1:1), ceea ce indica in mod clar ca destinatarii sunt evrei, fapt
sustinut de tonul si continutul epistolei. Ipoteza ca Epistola lui lacov
ar fi un document evreiesc necrestin, completat ulterior cu cateva
elemente crestine, este astdzi considerata o fictiune. Totusi, lacov nu
mentioneaza neamurile si nu pare constient de evanghelizarea lor,
specificd misiunii pauline. Aceasta sugereaza ca epistola a fost
scrisd nainte de extinderea evangheliei catre neamuri, asa cum este
mentionat in Faptele Apostolilor.

Daca intr-adevar Iacov a murit in anul 62 d.Hr., atunci este clar
ca epistola nu putea fi scrisd mai tarziu de aceasta datd. Insa faptul
cd nu apare nicio referire la problema convertirii neamurilor
sugereaza ca scrisoarea ar fi putut fi redactata chiar mai devreme,
poate pe la mijlocul sau spre sfarsitul anilor 30 d.Hr. Daca luam ca
punct de plecare data de 3 aprilie, anul 33 d.Hr., ca fiind ziua
rastignirii, convertirea lui Saul din Tars (viitorul apostol Pavel) ar fi
putut avea loc in anul 34 d.Hr., ceea ce lasa aproximativ un an — sau
putin mai mult — pentru desfasurarea evenimentelor descrise in
Faptele Apostolilor, capitolele 1-9. In acest caz, epistola lui Iacov
ar fi putut fi scrisa chiar in anul 34 d.Hr.

Daca acceptam ca epistola a fost scrisa destul de devreme, inainte
ca evanghelia sa se extinda la neamuri, expresia ,,cele doudsprezece
semintii care sunt imprastiate” devine usor de inteles. Cuvantul
imprastiate corespunde expresiei grecesti ,.en té diaspora”, care
inseamna ,,in dispersie” sau ,,in imprastiere”.

Pornind de la unitatea si comunitatea lor din Ierusalim (cf.
Faptele Apostolilor 4:32-35), primii crestini au fost apoi Imprastiati
prin Iudeea si Samaria. in Faptele Apostolilor 8:1, expresia (acestia)
au fost imprastiati din traducerea romaneascd corespunde
cuvantului grecesc diesparesan, derivat din aceeasi radacind ca
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termenul diaspora. Daca Epistola lui lacov a fost adresata acestei
audiente Tmprastiate la scurt timp dupa ce a trecut prin aceasta
experientd dificild, accentul sdu pastoral asupra valorii spirituale a
incercarilor este cu atat mai potrivit.

Este posibil ca epistola sd fi fost scrisd chiar inainte de
evanghelizarea Samariei. Totusi, avand in vedere legaturile etnice
dintre samariteni si evrei, primii crestini i-ar fi putut considera pe
cei convertiti dintre samariteni ca o reintoarcere in comunitatea
spirituala a celor douasprezece semintii, care reprezentau adevaratul
Israel al vremii (cf. Romani 2:28-29). Un studiu atent al primelor
capitole din Faptele Apostolilor aratd ca, la acel moment, crestinii
nu considerau inca Biserica o entitate distincta de Israel, nici in scop,
nici In caracter. Aceasta Intelegere a aparut mai tarziu, prin Pavel si
ceilalti sfinti apostoli si proroci ai Bisericii primare (Efeseni 3:5).

In concluzie, Epistola lui Iacov este o scrisoare cu caracter
pastoral, adresata credinciosilor evrei imprastiati in afara Palestinei,
cel mai probabil inainte de prima misiune a lui Pavel catre neamuri,
desfasuratd in Arabia (Galateni 1:17). Aceasta sugereaza o data
situatd 1n jurul anilor 34-35 d.Hr. Din aceasta perspectiva, Epistola
lui Tacov este consideratd cel mai vechi document al Noului
Testament. Urmdtoarea scriere, Epistola catre Galateni, poate fi
datatd in jurul anului 49 d.Hr.

Scopul

lacov le scrie crestinilor care au fost imprastiati (1:1) in urma
persecutiei declansate dupa moartea lui Stefan. Cel mai probabil,
aceasta persecutie se terminase deja (vezi Faptele Apostolilor 9:31).
Cu sigurantd, amintirea necazurilor recente era inca vie In mintea
cititorilor. Totusi, trecuse destul timp pentru ca alte dificultati sa
apard, iar tensiunile rezultate se manifestau in biserici prin conflicte
si certuri — inclusiv sub forma unor razboaie si lupte (4:1). Epistola
lui lacov ii indeamnd pe credinciosi sd Infrunte incercarile cu
credinta si rabdare (5:7-8, 10) si sa restaureze un duh de pace in
biserici (5:9).

Structura epistolei ne ajuta sd intelegem si mai bine scopul
urmirit de Tacov. Indemnul triplu din 1:19 — ,»Stiti bine lucrul
acesta, preaiubitii mei frati! Orice om sa fie grabnic la ascultare,
incet la vorbire, zdbavnic la manie” — reprezintd de fapt cheia
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centrald a epistolei. lacov foloseste o structura bine cunoscutd si
acceptata de scriitorii antici de retorica pentru discursuri. Asa cum
subliniaza critica retoricdA modernd, este aproape sigur ca
documentele Noului Testament erau concepute pentru a fi citite
public in biserici. Astfel, epistola lui lacov este, In esentd, un discurs
sau o predica, prezentatd sub forma scrisd. Elementele de baza sunt
urmadtoarele: un prolog sau o prefata (1:2-18), urmat de o declaratie
tematica (1:19-20); o sectiune principald, numita de retoricienii
greci ,,kephalaia,” sau ,,capitole” (1:21-5:6); si un epilog (5:7-20).
Schita de mai jos ilustreaza aceasta structura.

Avand acest plan in minte, materialul tematic din 1:19-20
dezvaluie scopul lui lacov, asa cum este prezentat in schitd de mai
jos.

SCHITA EPISOLEI
I. Salutare (1:1)

I1. Prolog: Raspunde cu intelepciune la incercari (1:2-18)
A. Accepta incercdrile (1:2-11)
B. Nu-L acuza pe Dumnezeu (1:12-18)
II1. Declaratia tematica: Comporta-te cu intelepciune in
incercari (1:19-20)
IV. Corpul epistolei: Dezvolta comportamentul potrivit
incercarilor (1:21-5:6)
A. Fii grabnic la ascultare (1:21-2:26)
B. Fii incet la vorbire (3:1-18)
C. Fii zabavnic la manie (4:1-5:6)
V. Epilog: Radmai statornic in incercari pana la sfarsit (5:7-20)
A. Perseverenta va fi rasplatita cu dreptate (5:7-11)

B. Perseverenta poate fi intdritd prin rugdciune (5:12-20)
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COMENTARIU
I. Salutare (1:1)

1:1. Autorul acestei epistole este, fara indoiala, lacov, unul dintre
fratii vitregi ai lui Isus (vezi Introducerea). Desi a fost un lider
important in biserica din Ierusalim, el nu isi revendica vreun titlu
onorific, ci se prezintd simplu drept slujitor al lui Dumnezeu si al
Domnului Isus Hristos. Aceasta modestie este de inteles, avand in
vedere cd a crescut in aceeasi casd cu Fiul lui Dumnezeu, fara pacat.

lacov se adreseazd unei audiente pe care o numeste cele
douasprezece semintii aflate in imprastiere. Daca aceasta epistola
a fost scrisa pentru crestinii evrei la scurt timp dupd prima persecutie
a bisericii din Ierusalim (in jurul anului 35 d.Hr.; vezi Introducerea),
atunci destinatarii reprezintd adevaratul Israel credincios din
mijlocul unei natiuni evreiesti mai largi (cf. Romani 2:28-29; 9:6-
8).

II. Prolog: Raspunde cu intelepciune la incercéri (1:2-18)

A. Accepta incercarile (1:2-11)

1:2-4. Tacov ii numeste pe cititorii sai frati, nu pentru ca sunt
evrel ca el, ci pentru ca s-au nascut de sus, (adica au fost nascuti din
nou) adusi la viata ... prin Cuvantul adevarului (1:18; cf. Faptele
Apostolilor 9:30; 10:23 etc.). Aceastd adresare, fratii mei — apare
frecvent in epistola (1:16, 19; 2:1, 5, 14; 3:1, 10, 12; 4:11; 5:7, 9, 10,
12, 19). Chiar si o lecturd rapida a pasajului 1:2-18 aratd clar ca
autorul ii considerd pe cititorii sdi crestini. De fapt, in nicio parte a
epistolei — nici macar 1n 2:14-26 — nu existd vreo sugestie cd acestia
nu ar fi cu adevdrat frati In Domnul. Ignorarea acestui fapt simplu si
evident poate duce la interpretari eronate, asa cum au facut deja
multi comentatori ai epistolei lui [acov.

Cuvintele sa priviti ca o mare bucurie apar chiar la Tnceputul
versetului 2 (in greacd) si reflectd perfect tonul de triumf pe care
lacov doreste sd-1 transmita fratilor sdi crestini. Acestia trebuie sa
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fie plini de bucurie in mijlocul incercarilor, deoarece incercarile au
un scop pozitiv si de mare folos in planul lui Dumnezeu, un scop pe
care cititorii il cunosteau deja. Dumnezeu ingaduie incercarile
asupra credintei noastre pentru a dezvolta rabdarea sau, mai precis,
»rezilienta” si ,,perseverenta”. El este dedicat formdrii unor crestini
puternici, capabili sa rdimana statornici in vremuri dificile, fara sa se
clatine.

Totusi, credinciosii nu trebuie sa fie nerabdatori. Aceasta este
tema versetului 4. Cand lacov ii indeamna pe cititorii sdi sa permita
ca,rezilienta” (rabdarea) sa-si faca lucrarea deplina, el sugereaza
ca acestia trebuie sa-1 permitd Domnului sa dezvolte in ei o rezilienta
deplina. Desigur, lacov nu se refera la o perfectiune fara pacat atunci
cand vorbeste despre a fi desavdrsit. Ambele cuvinte grecesti,
desavarsiti si intregi, inseamna aproape acelasi lucru, dar ar putea
fi traduse astfel: ,,ca sa fiti completi si intregi, farad nicio lipsa”.

1:5. Unul dintre lucrurile pe care incercarile le scot adesea la
iveald este lipsa de intelepciune. Asadar, pentru ca ,,rezilienta” sa-si
implineasca ,lucrarea deplind”, lipsa de 1intelepciune a
credinciosilor trebuie suplinitd. Desigur, lacov nu vorbeste aici
despre orice fel de intelepciune, deoarece credinciosii vor avea
mereu deficiente in multe domenii cat timp sunt in trup. in acest
context, Insd, [acov se refera la acea intelepciune specifica, necesara
pentru a face fatd diferitelor incercari prin care trec.

Prin urmare, dacd o incercare scoate la iveald lipsa de
intelepciune intr-un domeniu anume, ce ar trebui sa facd un
credincios? lacov 1i indeamna sa se roage pentru acea intelepciune.
Lui Dumnezeu i face plicere sa ofere intelepciune si o da cu
generozitate. ,,S-0 ceara de la Dumnezeu,” spune lacov, ,,care da”
(cf. Matei 7:7; Luca 11:9).

1:6. Totusi, existd o conditie: cererea de intelepciune trebuie
facutd cu credinta (v. 6). Asta Inseamnd, de asemenea, cd trebuie
facuta fara sa se indoiasca deloc. Credinta si indoiala sunt, desigur,
opuse. Cand cineva se indoieste, nu crede. Cand cineva crede, nu se
indoieste (vezi Matei 14:31; 21:21; 28:17; Marcu 11:23; Romani
14:23). Crestinul care se roaga lui Dumnezeu pentru intelepciune
trebuie sa o facd cu o incredere linistita In Domnul. Daca inima lui
este tulburatd de indoieli cu privire la dorinta sau puterea lui
Dumnezeu de a-i raspunde, atunci acel credincios seaména cu valul
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marii, purtat de vant si aruncat dintr-o parte in alta. Cu alte
cuvinte, este prins in nesiguranta si confuzie.

1:7. Lipsa de incredere in Cel cdruia i se roaga este grava si
constituie, de fapt, un afront la adresa lui Dumnezeu insugi. Un
astfel de om sd nu se astepte s primeasca ceva de la Domnul.
Asa cum viata crestind Incepe prin increderea cd viata vesnica este
obtinutd prin credinta in Hristos, tot asa si nevoia continud de
intelepciune trebuie adusd Inaintea lui Dumnezeu cu aceeasi
incredere.

Totusi, nu ar trebui s presupunem ca raspunsul la rugiciunea
pentru 1intelepciune vine instantaneu, ca un fulger, chiar in
momentul cererii. O astfel de concluzie ignora perspectiva lui lacov,
care tocmai a spus ca scopul lui Dumnezeu prin incercari este sa ne
ofere acele calitati spirituale care ne lipsesc (v. 3-4).

Asadar, ne putem astepta ca Dumnezeu sa raspunda rugaciunii
pentru intelepciune chiar prin incercarea respectiva, pe masurd ce
este indurata, pana cand lucrarea desavarsita a lui Dumnezeu in el
este completa.

O rugéciune potrivita ar putea fi: ,,Tatd, ajutd-ma sa dobandesc
din aceasta Incercare intelepciunea pe care o doresti pentru mine.”

1:8. Crestinul care nu se hotaraste sa-si lase cu incredere nevoia
de intelepciune in mainile lui Dumnezeu este instabil din punct de
vedere spiritual.

De fapt, este nehotaréat (dipsychos, ,,cu doua suflete”), ca si cum
ar avea o ,,personalitate Tmpartitd”. O parte din el stie cd ar trebui sa-
si lase aceastd nevoie In mainile lui Dumnezeu, iar cealaltd parte
crede ca trebuie sa o rezolve singur. O astfel de diviziune interioara
va duce, cel mai probabil, la o viatd plind de ezitari si greseli.
Crestinul care combind lipsa de intelepciune cu un spirit de ,,Toma
necredinciosul” are toate sansele sd se prabuseasca spiritual. Sau,
cum spune lacov, este nestatornic in toate ciile sale.

1:9. Cum ar trebui, asadar, fratele dintr-o stare de jos, sa
primeascd incercarile? (Prin ,,frate dintr-o stare de jos”, lacov se
referd probabil la un ,,frate sarac”, deoarece il contrasteaza cu fratele
bogat in versetul 10). Oare un crestin cu o pozitie sociala modesta
nu are deja destule probleme din cauza statutului sau? Cum poate un
astfel de frate sa accepte cu calm si chiar cu bucurie incercarile
suplimentare care deseori il coplesesc, mai ales pe cele care apar
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tocmai din cauza credintei sale? Solutia lui [acov este simpla: acel
frate ar trebui sa priveasca incercarile ca pe o forma de inéltare.

Doud motive pentru a privi lucrurile astfel sunt sugerate in
contextul imediat. In primul rdnd, Dumnezeu i acordi atentie
fratelui dintr-o stare de jos, folosind incercdrile pentru a-1
transforma intr-o persoand mai buna (v. 3-4). Nu exista onoare mai
mare decat sd fii obiectul harului si al grijii iubitoare a lui
Dumnezeu. in al doilea rdnd, Dumnezeu ii promite acestui frate
~cununa vietii”, care este oferita celor care raman tari in incercari
(v. 12 si explicatia acestuia). Aceasta este o forma de indltare.
Asadar, inaltarea fratelui dintr-o stare de jos este atat prezenta (prin
insdsi incercarea), cat si viitoare (prin rezultatul incercarii). Aceasta
ar trebui sa fie perspectiva fratelui sarac atunci cand trece prin
dificultati.

1:10. Situatia este diferita pentru fratele bogat. Crestinul bogat
trebuie sa se laude (asa cum este implicat si in v. 9) cu incercarile
lui, deoarece ele constituie o forma de smerire. La fel ca toti cei
care au multe bunuri materiale, crestinul bogat poate uita cu usurinta
cd, la fel ca floarea ierbii, se va vesteji.

Totusi, Dumnezeu poate folosi incercarile pentru a-i aminti cat
de trecdtoare este viata pe padmant si cat de repede poate pierde toate
bunurile materiale (cf. Luca 12:18-21). El ar trebui sa se bucure de
suferintele sale, deoarece acestea 1l smeresc si ii reamintesc cd, in
cele din urma, este doar un om a carui viata este ,,ca un abur, care se
arata putintel, si apoi piere.” (Iacov 4:14).

1:11. Pentru a-si sublinia argumentul, lacov il compara pe omul
bogat cu iarba simpla a campului, care se usuca sub caldura
arzatoare. Toate umbletele si realizarile lui vor inceta brusc la
moarte. Crestinul bogat poate privi dificultatile ca pe o ocazie de a-
si aminti acest adevar.

B. Nu acuza pe Dumnezeu (1:12-18)

1:12. Aici, lacov incepe a doua sectiune a introducerii sale. Cei
care urmeaza Indemnul din versetele 2—11 rabda ispita (peirasmos
—acelasi cuvant tradus prin incercari in v. 2) si pot astepta o rasplata.
Rébdarea 1n fata ispitei (si a incercarilor) il va face pe credincios sa
fie gasit bun (dokimos). Prin aceastd expresie, lacov face aluzie la
dezvoltarea caracterului, mentionatd in v. 2-4 (cf. Romani 5:3-4a).
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Crestinul care a rezistat Incercdrilor si a ajuns la un caracter aprobat
(dokimén) este cu adevarat fericit.

Este considerat fericit pentru cd, odatd aprobat, va primi cununa
vietii. Aici apare intrebarea dacd cununa vietii la care se refera
lTacov este un beneficiu prezent sau viitor. Ambele interpretari sunt
posibile, insa viata la care se face referire aici nu trebuie confundata
cu darul gratuit al vietii, pe care lacov il mentioneaza putin mai
tarziu (v. 17-18; cf. Romani 6:23; Apocalipsa 22:17, etc.). In mod
clar, v. 12 se refera la o rasplata pentru rabdarea in fata incercarilor.

Daca cununa vietii este o rasplatd viitoare, un verset paralel ar
putea fi Galateni 6:8, unde ,secerisul” viitor al faptelor unui
credincios este prezentat ca secerisul vietii vesnice. Desi viata
vesnicd trebuie primita initial ca un dar, credinciosilor ascultétori li
se ofera posibilitatea de a o primi ,,din belsug” (Ioan 10:10).

Este mai probabil ca Iacov sa se refere la modul in care
Dumnezeu imbogéteste experienta prezenta a vietii atunci cand
incercdrile au fost depdsite cu succes. Aceastd interpretare este
sustinutd de declaratia ulterioara a lui ITacov din 5:11, care reia
temele din 1:3-12, inclusiv referinta la a fi ,.fericit” (1:12) in
cuvintele ,,noi numim fericiti” (5:11). Orice cititor iudeo-crestin al
epistolei lui [acov ar sti cum Dumnezeu a binecuvantat din plin viata
lui Tov dupa ce incercarile lui s-au sfarsit. Prin urmare, este destul
de probabil ca lacov sd se refere la imbogatirea experientei
temporale a vietii (Intotdeauna spiritual si, uneori, material) prin
expresia cununa vietii.

In cele din urma, aceastd experienti le apartine celor ce-L iubesc.
Numai lor le-a promis Dumnezeu cununa vietii. De fapt, se poate
spune ca fiecare incercare prin care trec credinciosii este, intr-un fel,
o proba a dragostei lor pentru Dumnezeu. Fiecare incercare aduce
cu ea ispita de a se Tmpotrivi voii lui Dumnezeu de a trimite acea
incercare sau, cel putin, ispita de a se revolta impotriva ei si, astfel,
de a refuza sa-I permita lui Dumnezeu sa indeplineasca lucrarea de
zidire a caracterului pe care o doreste. Numai cand se supun cu
dragoste mainii puternice a lui Dumnezeu dobandesc cununa vietii.

1:13. In acest punct, Iacov face o tranzitie subtild in sensul
cuvantului peirasmos, care trece de la sensul mai general de
»incercare” (v. 2-12) la sensul mai strict de ,,ispitd” sau ,,indemn la
rau”. In orice ,,incercare” (in sens general), exista si o ,,ispita” la riu
(In sens strict).
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Cel ce spune ca este ispitit de Dumnezeu uitd ci Dumnezeu nu
poate fi ispitit ca si faci riu si El insusi nu ispiteste pe nimeni.
In schimb, sursa ispitelor este atractia interioara a propriei pofie
[rele]. Dacad oamenii nu ar fi rdi, nu ar avea astfel de dorinte si ar fi
liberi de impulsuri gresite.

Daca Dumnezeu nu poate fi ispitit, unii s-au intrebat cum a fost
ispitit Isus. Desi era om, Isus era desavarsit si sfant, fard o natura
pacatoasd. Totusi, atunci cand a fost ispitit de Satana, ispita a avut
loc asupra trupului Sau, nu asupra divinitatii Sale.

1:14. Este evident ca in acest pasaj lacov se refera la ,,ispita” intr-
un sens subiectiv. Toate eforturile lui Satana de a duce oamenii in
pacat si toate ispitele lumii nu ar avea niciun efect asupra cuiva daca
acesta nu ar fi atras de pofta lui insusi si momit. Ispita apare doar
cand o persoand gaseste raul atragator intr-un fel.

lacov afirmd cd Dumnezeu nu ispiteste pe nimeni. Cu alte
cuvinte, Dumnezeu nu este direct autorul ispitei, insd cuvintele sale
sugereazd ca Dumnezeu permite ca ispita sa vina prin altii. Un
exemplu clasic este lov: Dumnezeu nu l-a ispitit, dar i-a permis lui
Satana sa o faca.

Asadar, cititorii epistolei lui lacov nu trebuie sa pacdtuiasca
dand vina pe Dumnezeu pentru propriile lor ispite.
Responsabilitatea, mai degraba, cade asupra lor, din cauza rautatii
inimilor lor.

1:15. Tacov descrie acum urmarile fatale ale dorintelor pacatoase,
folosind metafora nasterii. Pofta (dorinta, personificata ca o femeie)
odata conceputa, da nastere (tiktei) pacatului.

[acov spune cd dorinta este mama pacatului. Aceasta conceptie
are loc atunci cand dorinta, sau pofta, se uneste cu vointa umana, iar
pacatul devine o hotarare a inimii. Odatd ce pacatul se naste din
pofta, el creste (sau se repetd) si ajunge la maturitate (este faptuit).
Apoi, pacatul da nastere propriului sdu copil: moartea (pacatul... da
nastere (NTLR) la [apokyeo] moarte).

Moartea este, asadar, rodul final al poftei pacatoase — un fel de
,hepot” al dorintei necurate. Moartea marcheaza capatul de drum
spre care duc dorintele proprii. Acest adevar este reafirmat de lacov
in 5:20. Adevarul ca moartea fizica este sfarsitul inevitabil al unui
comportament pacatos este afirmat in repetate randuri in Cartea
Proverbelor (de exemplu, 10:27; 11:19; 12:28; 13:14; 19:16). Avand
in vedere ca lacov scrie fratilor sai crestini (vezi lacov 1:2), este clar
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ca pand si un crestin ndscut din nou poate risca o moarte fizica
prematurd dacd se lasd pradd dorintelor pacatoase. Aceasta este o
avertizare de o gravitate extrema. Totusi, pocdinta imediata de pacat,
adica Intoarcerea de pe calea ratacirii (5:20), poate opri pacatul
inainte ca acesta sd ajunga la deplina maturitate si, astfel, poate
izbavi pacatosul de la moarte.

1:16. Asadar, fratii crestini carora li se adreseaza lacov nu
trebuie sa se lase nselati (nu va inselati). Ispita spre rau poate duce
la moarte fizica, ceea ce este exact opusul darurilor pe care
Dumnezeu le oferda intotdeauna. De fapt, moartea este plata
pacatului (Romani 6:23), dar Dumnezeu este, prin natura Sa, un
Datator.

1:17. El este cu adevarat un Datator desavarsit, diferit de orice
datator pamantesc. Orice ni se da bun si orice dar desavarsit sunt
de sus, pogorandu-se de la Tatdl luminilor. Desi ne-am putea astepta
ca lacov sd spund cd doar Dumnezeu ofera daruri bune si
desavdrsite, el merge mai adanc: acolo unde exista un dar fara cusur,
acel dar vine, fara indoiald, de sus. Spre deosebire, toate darurile
omenesti au un defect, deoarece datitorul uman este imperfect. Doar
Dumnezeu poate oferi daruri desavdrsite. Aceasta deoarece El este
Tatal luminilor, in care nu este nici schimbare, nici umbra de
mutare. Dumnezeu este neschimbator in actul Sdu de a darui.

1:18. Crestinii ar trebui sa cunoasca acest adevar (v. 17) mai
bine decat oricine, iar cititorii epistolei lui lacov sunt crestini. De
aceea, lacov poate spune despre ei si despre sine: de bunavoia Lui,
ne-a nascut (lacov 1:18).

Aceastd afirmatie este, in mod evident, legatd de context.
Cuvantul grecesc folosit de lacov pentru ne-a nascut (apokyed) este
acelasi ca in versetul 15, unde apare ,,da nastere”. lacov subliniaza
contrastul: pacatul ,,da nastere” mortii, dar Dumnezeu ,,da nastere”
credinciosilor! Mai mult, acest act nu este produs de ,,vointa”
omului, care este coruptibila si imperfecta, ci nasterea din nou isi are
originea in voia lui Dumnezeu (,,El, de bundavoia Lui”) si este
realizata prin Cuvantul adevarului.

Rolul lui Dumnezeu in convertire poate fi descris ca fiind
revelator. Printr-un act al voii Sale, El face ca lumina Evangheliei sa
straluceascd in inima omului, pentru ca aceasta sa fie primitd prin
credintd, asa cum i-a spus Isus lui Petru dupd marea sa marturisire:
,Ferice de tine, Simone, fiul lui Iona, fiindca nu carnea si sangele ti-
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au descoperit lucrul acesta, ci Tatdl Meu care este in ceruri” (Matei
16:17). Acest lucru, desigur, nu diminueaza deloc responsabilitatea
omului de a-L cauta pe Dumnezeu si lumina pe care doar El o poate
da: (Faptele Apostolilor 17:26-27; Evrei 11:6).

Prin urmare, Invatatura numita ,,mantuire prin domnie” este
gresita. Prin faptul cd insista ca credinta care mantuieste este un act
al vointei, aceasta submineaza conceptul biblic al credintei ca o
acceptare a adevarului lui Dumnezeu. Potrivit Scripturii, credinta
care mantuieste, este o convingere sau o incredintare deplind cu
privire la ceea ce spune Dumnezeu in Evanghelie (Romani 4:21). in
acest proces nu existd loc pentru vointa omului, nici mécar atunci
cand este influentatd de Duhul lui Dumnezeu. Dumnezeu face ca
lumina Cuvantului Sau sa straluceasca in inima unei persoane, iar
aceasta, asemenea unui orb care deodatd poate vedea, percepe
adevarul (2 Corinteni 4:6). Odata ce acest adevar este primit, adica
crezut, vointa omului nu mai are niciun rol. Credinta si regenerarea
s-au produs deja.

Rezultatul acestui act uimitor al vointei si al Cuvantului lui
Dumnezeu este ca noi, cei care ne-am nascut din nou, am devenit o
parga fapturilor Sale. Cuvintele pentru ca sunt traduse din
grecescul eis to einai, care este usor ambiguu. Fraza in greaca poate
exprima atat un scop, cat si un rezultat. Daca sensul este de scop,
lacov ar putea spune: ,,Dumnezeu ne-a regenerat ca sa devenim
ulterior...”. Daca sensul este de rezultat, cuvintele ar indica:
,2Dumnezeu ne-a regenerat ca sd fim (deja) o parga...”. Aceasta a
doua variantd pare mai naturald, oferind coerentd afirmatiei lui
Tacov, clarificand ceea ce este credinciosul ca urmare al lucrarii
regeneratoare a lui Dumnezeu.

Iacov ne arata ca darul vietii noi, oferit de Dumnezeu, este atat
de bun si desavarsit, incat cel care primeste aceastd viatd devine o
imagine a ceea ce Dumnezeu intentioneaza sa faca cu toate fapturile
Sale (toate lucrurile create). Asa cum parga unui camp reflectd
calitatea intregii recolte, tot astfel, minunea regenerarii este atat de
mareatd incat planul lui Dumnezeu pentru tot ceea ce a creat poate
fi numit, pe buna dreptate, o regenerare (Matei 19:28). Nu exista
niciun defect in darul vietii noi; altfel, el nu ar putea reprezenta un
model autentic al lucrarii pe care Dumnezeu o va infaptui in toata
creatia.
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III. Declaratia tematicd: Comportd-te cu intelepciune in Incercari
(1:19-20)

1:19. Tacov ofera acum un raspuns la intrebarea: cum ar trebui sa
ne comportim in situatii stresante? In unele versiuni ale Bibliei in
limba engleza, expresia prin urmare scoate in evidenta legatura cu
cele spuse anterior. Intr-un anumit sens, afirmatiile din versetele 19—
20 sunt tematice pentru Intreaga epistold. Desi aceste sfaturi sunt,
fara indoiala, utile in orice context, ele sunt deosebit de relevante
pentru cei care trec prin Incercari si dificultati. lacov formuleaza trei
indemnuri.

Mai intai: orice om sa fie grabnic la ascultare. Capacitatea de a
asculta cu atentie este un ingredient esential pentru a face fatd cu
succes Incercarilor. Desi aceastd trasatura este importantd in orice
moment, atunci cand un credincios trece prin stres, are 0 nevoie
urgenta de a fi receptiv la intelepciunea pe care Dumnezeu o ofera,
fie prin Cuvantul Sau, fie prin sfaturile altora intemeiate pe acest
Cuvant.

Totusi, in general, oamenii tind sd fie mai dispusi sd vorbeasca
decat sa asculte in perioadele de stres. De aceea, a doua avertizare
este sd fim Incet la vorbire. Dorinta de a exprima ganduri si
sentimente in astfel de momente trebuie tinuta sub control. Asa cum
se spune adesea: nu poti invata nimic cat timp vorbesti! De altfel, se
poate observa ca biruinta lui Iov, In mijlocul suferintei sale, a fost
intarita de declaratiile sale scurte, dar semnificative, din capitolele 1
si 2 (1:21; 2:10). Abia cand a ales sd intre Intr-un dialog prelungit
cu asa-zisii sdi prieteni, claritatea si forta biruintei lui au Inceput sa
slabeasca. Este o practica buna ca, in vreme de stres, cineva sd-si
acopere gura — adica sa fie incet la vorbire.

A treia avertizare este sd fim zabavnici la manie. Stim cu totii
ca mania (orge, ,,furia”) este una dintre cele mai frecvente reactii ale
omului in vremuri dificile. Inima este usor atrasd spre manie in fata
unor evenimente nedorite, iar apoi oamenii tind sa dea vina pe altii
— sau chiar pe Dumnezeu — pentru problemele lor. In mod clar,
capacitatea de a evita mania 1n astfel de momente este o calitate
deosebit de valoroasa.

1:20. Insd un astfel de control nu este doar admirabil, ci si
necesar. lacov adaugd: cdci minia omului nu lucreaza
neprihinirea lui Dumnezeu. Scopul final al unui credincios aflat
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in incercare este sa ajunga la neprihanirea lui Dumnezeu in viata sa.
Transformarea morala pe care o poate aduce o incercare (cf. vv. 2—
4) reprezintd, n cele din urmd, o crestere in neprihanire si in
asemanarea cu Dumnezeu.

Versetele 19-20 1incheie introducerea epistolei si, totodata,
pregatesc terenul pentru partea principald a scrierii. Tema centrala a
epistolei lui lacov este incercarea, iar accentul este pus pe felul in
care ar trebui sa ne comportam in mijlocul dificultatilor. Acest
comportament implicad dorintd de ascultare, retinere la vorbire si
stdpanire a maniei.

IV. Corpul epistolei: Dezvoltd comportamentul potrivit incercarilor
(1:21-5:6)

A. Fii grabnic la ascultare (1:21-2:26)

1. Mai mult decat simpla ascultare (1:21-27)

1:21. Dupa ce lacov a rezumat tema epistolei (vv. 19-20), el
incepe o expunere mai detaliata asupra acestui subiect. Cuvintele de
aceea (dio) marcheazd un nou punct de plecare. Autorul nu se
limiteaza la a enunta cerintele din versetul 19, ci merge mai departe,
analizand implicatiile acestora. Este usor pentru un cititor sd afirme:
,Desigur, sunt grabnic la ascultarea Cuvantului lui Dumnezeu!” —
insa explicatia oferita de lacov pune la incercare aceastd declaratie.

Credinciosul care doreste sa primeasca cuvantul sadit trebuie
sd se pregiteasca atat negativ, cat si pozitiv. In sens negativ, este
indemnat sa lepede orice necuritie si orice revarsare de rautate.
in sens pozitiv, este chemat sd primeasca (sau ,,sa accepte” —
dexasthe) Cuvantul cu blandete.

Pregatirea necesara pentru a ,asculta” Cuvantul presupune
lepadarea raului. Verbul tradus prin a lepada (apotithemi) era folosit
adesea pentru a descrie dezbracarea hainelor. Raul este caracterizat
ca fiind orice necuratie si orice revarsare de rautate. lacov trateaza
rautatea ca pe o excrescentda anormala in viata credinciosului.

Asemenea unei seminte sadite in ei, Cuvantul le-a daruit o viata
noud. Era, asadar, un Cuvant ,,sadit,” natural si propriu celor nascuti
din nou (vezi modul in care este folosita imaginea seminfei pentru
nasterea din nou 1n 1 Petru 1:23-25). Asa cum o sdmantad de grau
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contine 1n ea Insasi tot potentialul pentru a deveni grau deplin matur,
acelasi lucru este adevarat si in cazul Evangheliei. Desi mesajul
mantuirii este simplu, sdmanta vietii sadita atunci cand credem acest
mesaj are un potential imens — un potential care poate fi dezvoltat
pe deplin doar printr-o viata de ascultare crestina.

De asemenea, Cuvantul sadit poate aduce un beneficiu imens,
deoarece lacov le spune cititorilor sdi ca poate mantui sufletele.
Multi cititori si exegeti tind sa interpreteze imediat aceasta expresie
ca referindu-se la mantuirea eternd de iad. Totusi, este foarte putin
probabil ca vreunul dintre cititorii lui Iacov sd fi inteles aceasta
expresie ca referindu-se la mantuirea vesnicad de iad. Expresia
greceasca folosita aici (sosai tas psychas hymon) era adesea utilizata
cu sensul de ,,a salva viata”. Ea apare frecvent atat in Septuaginta,
cat si in Noul Testament cu exact acest sens (vezi Geneza 19:17,
32:30; 1 Samuel 19:11; Ieremia 48:6; Marcu 3:4; Luca 6:9). Acelasi
inteles este evident si in [acov 5:20, unde este vorba despre salvarea
unei vieti de la moarte fizicd. Nu exista niciun loc in Intreaga Biblie
greacd (adica in Noul Testament si in Septuaginta, traducerea greaca
a Vechiului Testament) unde aceasta expresie sa insemne eliberarea
de iad. (Pentru o explicatie a modului in care Domnul Isus foloseste
aceasta metafora, vezi Matei 16:24-28; Marcu 8:34-38; Luca 9:23—
27).

Sensul care reiese din context — ,,va poate mantui sufletele” —
este cel mai potrivit pentru acest pasaj. Cititorii epistolei erau deja
nascuti din nou (v. 18) si nu aveau nevoie si fie mantuiti de iad. In
plus, lacov tocmai a vorbit despre consecintele mortale ale pacatului
(vv. 14-15). In aceasta lumina, sensul versetului 21 devine clar: desi
pacatul poate duce la moarte fizica, Cuvantul lui Dumnezeu, primit
cum se cuvine, poate pastra viata fizica (cf. Proverbe 10:27; 11:19;
12:28; 13:14; 19:16).

Atat din punct de vedere lingvistic si contextual, cat si din
perspectiva intelepciunii revelate in scrierile ebraice, nu exista nicio
indoiala intemeiata cu privire la sensul acestui verset in gandirea lui
lacov. A interpreta aceste cuvinte ca referindu-se la mantuirea
vesnicd inseamnd a comite o eroare clara de eisegeza — adica de a
introduce propriile idei 1n text. Daca cineva aplicd aceastd
interpretare gresitd versetului 21, nu doar ca va intelege gresit acest
pasaj, ci va interpreta eronat intreaga epistold — inclusiv pasajul
crucial din 2:14-26!
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1:22. Desi este important sd primiti Cuvdntul sadit cu inimi
curate si un duh bland, mai este necesar un pas esential: trebuie sa
fiti implinitori ai Cuvantului. Cititorii lui lacov nu trebuie sd se
limiteze la a fi doar simpli ascultatori, ci sunt chemati sd pund in
practicd ceea ce aud. lacov aratd ca termenul ,,a asculta,” atat in
ebraicd, cét si in greaca, nu se referd doar la perceptia auditiva, ci si
la ,,ascultarea receptiva,” adicd una care conduce la Tmplinire.

In explicatia poruncii de a fi grabnici la ascultare (v. 19), lacov
vrea ca ascultdtorii sdi sa Inteleagd ca a asculta Cuvantul lui
Dumnezeu in mod regulat in adundrile bisericii nu este singurul
lucru pe care il are in vedere. A fi grabnici la ascultare, in sensul
sdu mai profund, inseamna a fi grabnic in a te supune. Daca cititorii
credeau vreodata ca este suficient doar sa acorde atentie Scripturilor,
se Inselau. Cu o astfel de atitudine, nu ar face decat sd se insele
singuri. O analogie actuala ar fi aceea a unui crestin care este
fascinat de predici si de studiul Cuvantului lui Dumnezeu, dar care
aplicd foarte putin din ceea ce a invétat in viata de zi cu zi.

1:23. Tacov subliniazd ca a asculta Cuvantul fard a-l pune in
practicd este ca si cum te-ai privi intr-o oglinda si ai uita imediat
ceea ce ai vazut.

Ceea ce se reflectd in aceasta oglinda este descris de lacov drept
fata fireasca (fo prosopon tés geneseos autou). O traducere mai
exactd ar fi ,,fata nasterii sale.” Termenul nastere (geneseos), la fel
ca expresia ,sadit” (v. 21), evocd un ecou al experientei de
regenerare a cititorilor (v. 18). ,,Cuvdntul sadit” (oglinda lui
Dumnezeu; 2 Corinteni 3:18) le descopera credinciosilor adevarata
,»fatd” a noii lor nasteri in familia lui Dumnezeu. Le arata cine sunt
cu adevarat in Hristos si, in consecinta, cum ar trebui sa se comporte
in armonie cu aceastd imagine de sine.

1.24. Aceastd abordare a moralitatii crestine este o trasatura
fundamentala a epistolelor din Noul Testament. Incepem prin a
recunoaste cine suntem datoritd harului lui Dumnezeu, iar apoi
suntem indrumati sa ne comportdm in consecinta (cf. Romani 6:5—
14; 1 Corinteni 6:15, 19-20; Galateni 2:20; Efeseni 4:1; Coloseni
3:1-4; 2 Petru 1:3-7). Astfel, credinciosul care asculta Cuvantul, dar
apoi pleaca si ignord ceea ce acesta i-a descoperit, este asemenea
unei persoane care uita indata cum era. A fi doar un ascultator al
adevarului lui Dumnezeu inseamna a uita adevarata identitate de
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copil al lui Dumnezeu, nascut din nou si Indreptatit, si a tréi ca si
cum acest lucru nu ar fi adevarat.

1:25. In contrast cu o astfel de persoand, se afli crestinul care nu
este ca un ascultator uituc, ci ca un implinitor cu fapta. Expresia
un implinitor cu fapta (poiétés ergou) se referd, intr-un sens general,
la un ,faptuitor al faptelor bune.” Aceasta este prima referire a lui
Iacov la faptele bune, care va fi dezvoltatd in mai multe sectiuni,
culminand cu pasajul din 2:14-26.

Legea desavarsita, legea libertatii, este ,,oglinda” spirituala in
care se priveste un credincios atunci cand ascultd ,,cuvantul sadit”.
Deoarece poruncile acestei legi crestine sunt in deplind armonie cu
natura sa cea mai profunda, ca om nascut din nou, ele nu reprezinta
nicidecum o forma de robie, ci dimpotriva — o ,,lege a slobozeniei”.
Ceea ce Invata cu adevarat crestinul din Cuvant (asa cum reiese din
versetele 23—24) este cum sa ajungd, prin comportamentul sau, sa
fie ceea ce deja este prin nasterea din nou. Cand o persoana face
ceva ca manifestare fireasca a vietii noi primite prin nasterea din
nou, se bucurd de /ibertatea de a fi, pur si simplu, ea Insasi.

Crestinul care priveste cu atentie in Cuvantul lui Dumnezeu si
ramane statornic in el este un om care se supune autoritatii divine
(legii), dar care, tocmai facand aceasta, descopera cd este cu
adevarat liber. Ne putem imagina cu usurintd ca lacov L-a auzit
personal pe Isus spunand: ,, Daca ramaneti in cuvantul Meu, sunteti
in adevar ucenicii Mei; vefi cunoaste adevarul, si adevarul va va
face slobozi” (Ioan 8:31-32). Aceasta ascultare sincera, izvorata din
libertate, fatd de Dumnezeu este cheia pentru ,, mdntuirea sufletelor
noastre” (lacov 1:21) si pentru a ne bucura de toate celelalte
binecuvantari pe care Dumnezeu alege sa le dea credinciosilor. Cel
care implineste lucrarea mentionata 1n acest verset — si nu doar cel
care ascultd Cuvantul — este cel care va fi fericit in lucrarea lui.

1:26. Biserica sau bisericile carora li se adreseaza lacov (vezi
Introducerea) sunt departe de a fi perfecte (vezi cap. 4). Este
probabil ca In mijlocul lor s existe numerosi oameni care se
considera rigurosi in indeplinirea practicilor religioase si, prin
urmare, demni de binecuvantarea mentionatd de lacov in versetul
25. Totusi, este frecvent ca ascultarea de Dumnezeu sa fie redusa la
simpla indeplinire a unor rutine religioase. In vremea lui Iacov,
astfel de practici puteau include participarea constanta la adunarile
crestine, precum si rugdciuni si posturi. Termenii religios (in acest
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verset) si religie (v. 27) erau folositi tocmai pentru a descrie astfel
de activitati. Totusi, lacov nu este preocupat de practicarea
exercitiilor religioase, oricat de valoroase ar fi ele in contextul lor.
In schimb, el se concentreazi asupra comportamentului zilnic al
credinciosului in relatiile cu ceilalti oameni.

lacov respinge complet religia oricdarui crestin care nu isi
infraneaza limba. Rugéciunile evlavioase, fie rostite in public, fie in
privat, au putina valoare dacd cel care le spune are buzele pline de
calomnii, inseldciuni si blesteme atunci cand se adreseaza celorlalti
(vezi lacov 3:9-10).

1.27. In acelasi fel, orice pretentie de a fi religios se destrama
daca cineva nu-i ajutd pe cei nevoiasi sau daca participa la practicile
pacatoase ale lumii necredincioase din jur. Religia curata si
neintinata este mult mai mult decat cateva obiceiuri liturgice de
baza. Dumnezeul-Tata al cititorilor lui Iacov — Tatal luminilor,
care i-a nascut din nou (vv. 17-18) — asteaptd mai mult decat astfel
de rutine. Ceea ce exprima cel mai bine natura si caracterul Sau este
mila si puritatea morala personald. Aceasta inseamna ca cititorii lui
lTacov trebuiau s cerceteze pe orfani si pe viduve in necazurile
lor si sa se pazeasca neintinati de lume.

Orice crestin care nu se implicd si nu ii ajutd pe cei aflati in
nevoi materiale mai mari decat ale sale risca grav sa fie contaminat
de egoism, lacomie si indiferenta lumii. Niciun nivel de rugaciune
sau participare la bisericd nu poate compensa lipsa de compasiune
si de implicare personald fatd de cei sdraci. Caritatea fatd de cei
nevoiasi, oferitd intr-un mod impersonal prin intermediul
guvernului sau al altor institutii, nu este nicidecum acelasi lucru.

2. Mai mult decat simpla moralitate (2:1-13)

2:1. Dezvoltand tema de a fi ,,grabnici la ascultare” (vezi 1:19),
Iacov subliniaza ca ascultarea nu inseamna doar a auzi Cuvantul.
Ea presupune si a fi implinitori ai Cuvantului (1:21-25), nu doar
prin Indeplinirea unor rutine ceremoniale, ci si prin fapte de mila
fatd de cei nevoiasi (1:26-27). Astfel de fapte contribuie la a ne pazi
,heintinati de lume” (1:27). Acest ultim punct deschide drumul spre
sectiunea urmatoare (2:1-13).

Una dintre petele lumii care trebuie evitate cu grija este
partinirea (favoritismul). Preferinta pentru cei bogati si dispretul
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fatd de cei saraci au fost intotdeauna caracteristici ale lumii; de
aceea, lacov insistd cd o astfel de discriminare mpotriva saracilor
este nedemna de credinta cititorilor sdi in Domnul nostru Isus
Hristos. Cu atat mai mult, acest lucru este adevarat pentru ca Hristos
este slavit.

2:2. Cu vivacitatea unui predicator, lacov descrie diferentele
evidente de tratament pe care le poate primi un om bogat, imbracat
stralucitor, atunci cand viziteazd o adunare crestind — In contrast
cu un om sarac, imbracat in haine murdare. Celui dintai i1 s-ar oferi
un loc de cinste, in timp ce celuilalt i s-ar spune sa stea jos undeva
sau chiar in picioare. Poate ca Iacov fusese martorul unor astfel de
situatii de partinire evidenta (v. 1).

Desi termenul grecesc folosit aici pentru adunare este acelasi
care desemneaza o sinagoga, ,,adunare” pare mai potrivit in acest
context. In randul bisericilor cdrora le scrie lacov (vezi
Introducerea), este putin probabil ca multi credinciosi sa se fi intalnit
in sinagoga locala, deoarece acest lucru ar fi presupus ca majoritatea
membrilor sa creadd in Isus ca Mesia. Cel mai probabil, bisericile
iudeo-crestine din Israel se adunau in case particulare, unde
camerele erau special amenajate pentru astfel de intalniri.

2:3. Expresia ,,sezi jos la picioarele mele” inseamna, literal, ,,stai
jos sub reazemul picioarelor mele”. Este posibil ca in aceste cuvinte
sd se regdseasca o nota de ironie exageratd, lacov sugerand ca
pozitia atribuitd vizitatorului sdrac este atdt de umilitoare, incat
acesta este asezat sub reazemul pe care vorbitorul isi odihneste
picioarele.

Scena pe care o are [acov in minte ar putea fi una in care crestinii
stateau intinsi la masd in timpul Cinei Domnului. Daca este asa,
vizitatorului bogat i se permite sd stea pe un scaun in camera, ca
simplu observator al evenimentului. In schimb, vizitatorului sarac i
se spune pur si simplu sd rdmana In picioare (poate sprijinit de un
perete?) sau sd se aseze pe podea, ,,sub” perna sau obiectul folosit
de vorbitor ca reazem pentru picioare. Un pasaj util pentru a intelege
mai clar rolul vizitatorilor intr-o adunare crestina este 1 Corinteni
14:23-25.

2:4. Cei care manifestd un favoritism atat de evident trebuie
mustrati sever. ,,Dacd faceti acest lucru”, spune lacov, ,,nu faceti
voi oare o deosebire in voi insiva?” Desi acesta poate fi sensul
textului, pare o concluzie prea evidentd, dat fiind exemplul flagrant
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din versetele 2-3. Cuvintele originale (ou diekrithéte en heautois)
pot fi, de asemenea, intelese astfel: ,Nu v-ati facut voi Insiva
deosebire intre voi?” In acest caz, partinirea este condamnati pentru
ca introduce o distinctie nepotrivitd intre omul bogat si cel sarac.
Implicarea este ca cei care procedeazd astfel l-au judecat pe cel
bogat ca fiind mai valoros si mai demn decit cel sirac. Insi
asemenea judecati sunt gresite din punct de vedere moral si 1i
transforma pe cei care le fac in judecatori cu ganduri rele.

2:5. Comportamentul tocmai criticat reprezinta o grava eroare de
judecata. lacov doreste sa atraga atentia fratilor sai crestini in mod
clar si direct: Ascultati, preaiubitii mei frati! Cu alte cuvinte: ,,Fiti
atenti la acest adevar!” Principiul fundamental pe care Iacov il
subliniaza este cd partinirea fata de cei bogati intra in conflict direct
cu realitatea spirituala. Cel dispretuit — saracul — poate fi, de fapt,
bogat in ochii lui Dumnezeu. N-a ales Dumnezeu pe cei ce sunt
saraci in ochii lumii acesteia ca sa-i faca bogati in credinta?

Scriptura lauda in mai multe randuri o credintd abundenta sau de
caracter exceptional (Matei 8:10; 15:28; Faptele Apostolilor 6:5;
11:24; Evrei 11). Desigur, nu toti cei care cred pot fi descrisi ca fiind
bogati in credinta. Totusi, chiar si o credintd micd poate produce
efecte mari (Matei 17:20; Luca 17:6), pentru ca ea se sprijind pe un
Dumnezeu infinit. Aici nu este vorba despre mantuirea vesnica,
deoarece o credintd simpla in Hristos este suficientd pentru mantuire
(Faptele Apostolilor 16:31). Intrebarea este: Cat de mult se increde
un crestin in Dumnezeu in viata de zi cu zi? Cat de sus se poate
ridica aceastd Iincredere cand aparentele sunt profund
descurajatoare? Ironia face ca un crestin bogat sd aiba mai putine
ocazii sa se increadd in Dumnezeu pentru nevoile sale decat unul
sarac, care trebuie sa se increada in El zilnic — uneori chiar de la o
masa la alta. Astfel, prin rAnduiala providentialad a lui Dumnezeu, un
crestin sdrac poate deveni extrem de bogat in ceea ce priveste
increderea personald in Dumnezeu, 1n timp ce un crestin bogat poate
fi sdrac 1n aceastd dimensiune a vietii spirituale. Cititorii lui lacov
trebuiau sa-si aminteascd acest adevar ori de cate ori un frate sdrac
si neingrijit intra in adunarea lor. In ciuda aparentelor, acesta ar
putea fi un milionar spiritual!

Intr-adevar, dacd este asa, el este si unul dintre mostenitorii
imparitiei. Prin aceastd afirmatie, Iacov indica faptul ca sdracul
bogat in credinti va fi coguvernant cu Hristos in Imparatia lui
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Dumnezeu. Asa cum Hristos mosteneste Imparatia (Psalmul 2:8-9),
ca urmare a loialitatii fatd de Dumnezeu Tatal (Evrei 1:8-9, citand
Psalmul 45:6-7), tot astfel vor mosteni si cei care sunt impreuna-
mostenitori cu El. Impdrdtia a fost promisi celor care il iubesc pe
Dumnezeu. Desi méntuirea este oferita gratuit In momentul in care
cineva isi pune credinta in Hristos pentru viata vesnica, impiritia
nu se mosteneste in acelasi fel. Pentru a fi mostenitor al Imparitiei,
este necesar si 11 iubesti pe Dumnezeu, iar aceasta iubire se exprima
doar prin ascultare (Ioan 14:21-24). lar ascultarea este rodul unei
vieti trdite prin credintd (vezi Galateni 2:20). Cel care nu traieste
astfel nu poate fi numit bogat in credintd — chiar daca a crezut in
Hristos pentru mantuirea vesnica.

2:6-7. Credinciosii saraci, asadar, aveau adesea vieti traite prin
credintd si erau persoane cu valoare reald in lumina Imparatiei
viitoare a lui Dumnezeu. A trata cu dispret un om sdrac care
participa la adunare insemna, deci, a ignora aceastd realitate
spirituala. ,,Ar fi trebuit sd-i acordati onoare”, spune lacov, dar... [in
schimb] I-ati injosit pe cel siirac. In ansamblu, ca grup social, cei
bogati erau mai predispusi sd fie dusmani si asupritori ai
crestinismului decat sprijinitori ai comunitatii crestine. In contextul
iudaic al acestei epistole, multi evrei bogati si necredinciosi erau o
sursa de asuprire pentru crestini, tarandu-i inaintea judecatoriilor
sub diverse pretexte. In plus, acestia batjocoreau frumosul nume
,»al Domnului Isus Hristos” (v. 1), pe care-1 purtati. Formuland
afirmatiile despre oamenii bogati sub forma unor intrebari, lacov 1i
determind pe cititori sd se confrunte cu ceea ce deja stiau. Pentru
niciun cititor al acestei epistole nu avea sens sa fie servil fatd de un
om bogat Intr-o adunare crestind, in timp ce, in acelasi timp,
dispretuia un posibil mostenitor al Imparatiei!

2.8. A nu evita partinirea 1n relatiile cu bogatii si sdracii nu
reflecta doar un esec 1n a recunoaste realitatea acestor doua categorii
de oameni, ci reprezenta, in esentd, o Incalcare a moralei crestine.
Aceasta era o incalcare a legii imparatesti, care porunceste sa ne
iubim aproapele ca pe noi insine — adica sd-i tratdm pe ceilalti asa
cum am dori noi insine s fim tratati. Fara indoiald, nimeni nu si-ar
dori sa fie dispretuit asa cum este descris 1n versetul 3 de catre lacov.

Prin calificarea poruncii ,,sa iubesti pe aproapele tau ca pe tine
insuti” drept lege imparateasca, lacov creeazd o expresie
memorabild, cu multiple semnificatii importante. Aceastd porunca
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este imparateasca, in primul rand, pentru ca este emisd de Rege —
Domnul Isus, mai intai ca Revelator divin (Levitic 19:1, 18), apoi
prin intruparea Sa printre oameni (Matei 22:37—40). De asemenea,
este imparateasca prin nobletea si demnitatea ei, specifice unui
rege. lacov face aluzie si la tema mostenirii Imparitiei, mentionata
anterior (lacov 2:5). Mostenitorii, ca viitori regi in Imparatia lui
Dumnezeu, trebuie sa traiascd in acord cu aceasta lege imparateasca
a 1ubirii fatd de aproapele. Astfel, cu mare abilitate, [acov reuneste
in acest pasaj cele doud mari porunci din revelatia Vechiului
Testament sub tema regalitatii. (Aceste doud porunci fac parte, de
asemenea, din ,,legea desavarsita a slobozeniei” a Noului Legdmant;
vezi discutia de la 1:25 si 2:9.) Cei care aspira sa fie viitori regi vor
mosteni (si vor domni in) Impéritie daci ,,1l iubesc pe Dumnezeu”
(v. 5), dar aceasta implica si iubirea aproapelui (cf. 1 Ioan 4:20-21).

2:9. Implinesc, oare, aceastd porunci? Nu, dacd fac péirtinire
(arata favoritism) fatd de cei bogati in detrimentul celor saraci, caci,
in acest caz, fac un pacat, iar porunca biblica de a iubi i arata ca
fiind osanditi de Lege. Fara indoiald, ca iudei convertiti la
crestinism, cititorii lui lacov pastrau un respect profund fatd de
normele morale ale Legii Vechiului Testament. La urma urmei,
fiecare dintre cele Zece Porunci — cu exceptia celei referitoare la
ziua de odihna (Sabatul) — este reafirmata in Noul Testament. Prin
urmare, poruncile reafirmate raman obligatorii pentru cei care
traiesc sub Noul Legadmant, nu sub cel Vechi, care a fost inlocuit
(vezi Evrei 8). Astfel, a nu-ti iubi fratele ca pe tine Insuti (asa cum
se manifestd prin partinire) constituie o veritabild incalcare a voii
lui Dumnezeu pentru credinciosi.

2:10. Mai mult decat atat, o astfel de neascultare scoate la iveala
o insuficientd in raport cu standardele sfinte ale lui Dumnezeu. Cel
care incalcd un singur punct al Legii — asa cum este neascultarea
mentionatd de lacov — este vinovat de calcarea intregii Legi,
deoarece se face vinovat de toate. Nu conteaza cat de bine este
respectatd restul Legii: un pacat impotriva poruncii iubirii il face pe
om un calcator al Legii — adica un infractor inaintea tribunalului
divin!

2:11. Tacov Iintdreste acest punct important subliniind ca
poruncile Impotriva adulterului si crimei (sa nu ucizi) fac parte din
aceeasi Lege. Deoarece ambele pacate erau pedepsite cu moartea
sub Vechiul Legdmant, argumentul lui lacov este foarte puternic.
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Practic, el spune ca, dacd nu comiti adulter, dar ucizi, nevinovatia
intr-un domeniu nu te absolva de vina in celalalt. Asa cum cititorii
lui Tacov stiau bine, ucigasii erau pedepsiti cu moartea pentru
incdlcarea Legii, indiferent daca comisesera sau nu adulter.

lacov se adreseazd, in mod evident, unor cititori crestini de
origine iudaicd (vezi Introducerea), care aveau inca un respect
profund fatd de Lege. Cultura si mostenirea lor ii Inclinau puternic
spre respectarea normelor morale ale Vechiului Legamant, chiar si
dupd ce au fost Indreptatiti prin credinta In Hristos. lacov scrie cu
empatie si intelegere fatad de acesti cititori. Desi Indreptatirea nu este
tema principald aici, cititorii sai (la fel ca si compatriotii lor
necredinciosi, care se considerau moral superiori) acordau o
importantd majord evitarii pacatelor grave precum adulterul si
crima. Totusi, ei aveau nevoie si li se reaminteasca faptul ca lipsa
iubirii fatd de un frate sdrac venit in adunare anuleaza orice motiv
de mandrie pentru pazirea Legii in alte privinte. Cu alte cuvinte, cel
care vrea sa respecte Legea trebuie s-o respecte in intregime sau nu
o respecta deloc, indiferent de porunca neimplinita.

Chiar si cititorii credinciosi ai lui lacov aveau nevoie sa li se
reaminteasca acest adevar despre Lege, pentru ca nu cumva sa isi
minimizeze propria pdrtinire, lipsita de iubire, si sd se considere, in
mod gresit, implinitori ai Legii 1naintea lui Dumnezeu. ,,S& nu
ganditi astfel,” avertizeaza lacov, ,,pentru ca comportamentul vostru
lipsit de iubire va plaseazd sub condamnarea Legii, nu sub aprobarea
ei!” Astfel, tipul de ,,ascultare” pe care lacov il doreste de la cititorii
sdi (vezi 1:19-25) nu se limiteaza la separarea morald de pacate
precum adulterul sau crima. A fi ,,grabnic la ascultare” Inseamna si
a fi grabnic la iubire — o iubire care exclude orice forma de partinire
(favoritismul).

2:12. Insd crestinii nu vor fi judecati dupa Legea Vechiului
Testament, ci dupa legea slobozeniei, la care lacov s-a referit deja
(vezi comentariul la 1:25). Calificativul slobozenie indica clar o
distinctie fatd de termenul ,lege” folosit fard aceasta precizare.
lacov era, desigur, in acord cu descrierea datd de Petru Legii
Vechiului Testament ca fiind ,,un jug” (Faptele Apostolilor 15:10)
si a fost implicat in solutia adoptatd la Conciliul din Ierusalim
(Faptele Apostolilor 15:13-29). Iacov stie ca crestinii ,,nu sunt sub
Lege, ci sub har” (Romani 6:14), adica nu sunt supusi Legii mozaice
a Vechiului Legamant. Totusi, el stie si ca voia lui Dumnezeu a fost
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revelatd deplin celor aflati sub Noul Legamant, prin apostolii si
prorocii Noului Testament — si mai presus de toate, prin ,,Domnul
nostru Isus Hristos, Domnul slavei.” Aceastd revelatie, adresata
celor ndscuti din nou, se adreseazd instinctelor lor spirituale, ale
naturii regenerate. In acest sens, ea nu este o povari (1 Ioan 5:3-5),
ci mai degrabd un cadru care le permite sd exprime cine sunt cu
adevdrat — ca fii ai lui Dumnezeu. Tocmai de aceea este numita o
lege a slobozeniei.

Totusi, in acelasi timp, este codul de conduitd dupd care va fi
judecata viata crestind. De aceea, crestinii ar trebui sa vorbeasca si
sa lucreze constienti de acest fapt. Vietile crestinilor vor fi evaluate
in lumina standardelor 1nalte si sfinte ale legii slobozeniei.

Cand vorbeste despre judecata, lacov se referd in mod clar la ceea
ce este cunoscut drept scaunul de judecata al lui Hristos (2 Corinteni
5:9-11). In ce priveste viata vesnicd, credinciosul ,nu vine la
judecatd” (Ioan 5:24). Nu existd o judecatd care sa decida daca
destinul credinciosului este cerul sau iadul. El a trecut deja din
moarte la viata si nu poate fi acuzat de nimic, fiind deja Indreptatit
(Ioan 5:24; Romani 8:32—-33). Asadar, cei care afirma cd aceasta
judecata din Tacov 2:12 se refera la viata vesnica a credinciosilor nu
pot ajunge la aceasta concluzie decat fortand textul sa spuna ceva ce
el nu afirma.

2:13. Totusi, Scaunul de judecata al lui Hristos este atat de
solemn, incat nimeni nu-l poate contempla fara sa simtd cat de
impresionant si de riguros trebuie sa fie. Pavel era constient de acest
lucru (2 Corinteni 5:11). Orice persoand inteleapta ar trebui sa
inteleagd ca o judecata a vietii sale crestine ,,dupa reguli” — adica
in toata strictetea ei — poate duce la un repros aspru din partea
Mantuitorului si la pierderea unor rasplati potentiale. Ceea ce va fi
necesar in acea zi este mila: bunavointa Domnului si Judecatorului
de a evalua cuvintele si faptele credinciosilor cu cea mai mare
compasiune. Dar cum poate un credincios sa adune acea mila de care
va avea nevoie atunci?

Raspunsul lui Tacov este simplu si patruns de intensitate: el
recomanda mila. Pentru ca, daca cel ce n-a avut mila nu va primi
mila In ziua judecatii, atunci opusul este la fel de adevarat: cel care
a aratat mila din belsug va primi si el mila din belsug. De fapt, mila
aratata altora poate ,,asigura victoria” in acea experientd viitoare a
judecatii, deoarece mila biruieste judecata. Cuvantul biruieste
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(katakauchaomai) poate fi tradus si prin ,,se lauda asupra” sau ,,se
bucurd asupra” judecatii — ca si cum mila ar celebra triumful ei
asupra unei judecati stricte. Asadar, dacd un crestin isi tempereaza
in mod constant vorbirea si faptele prin mild, el poate iesi biruitor in
ziua evaludrii divine.

In acest sens, indiferenta rece fati de siracul mentionat in Iacov
2:2-3 era un comportament periculos. in loc de asta, acel sarac ar fi
trebuit sd fie intdmpinat cu cdldura si sensibilitatea pe care le
exprima intotdeauna o inima milostiva. Doar astfel, felul in care ar
fi fost tratat saracul ar fi devenit un factor pozitiv — nu unul negativ
— la Tribunalul lui Hristos.

3. Mai mult decat o credinta pasiva (2:14-26)

2:14. lacov deschide aceastd sectiune cu o intrebare
fundamentald. Sa presupunem ca cineva afirma ca are credinta, dar
nu poate arata faptele de ascultare despre care lacov a vorbit deja
(1:26-2:13). Ce se Intampla in acest caz? Poate o astfel de credinta
sd ,,mantuiascd viata” celui care o are (1:21), daca nu este insotita
de fapte (v. 25)? Cu alte cuvinte, poate o astfel de credinta sa-1
méantuiasca?

Intrebarea formulata in greaca implica deja un raspuns negativ si
ar putea fi redatd mai fidel astfel: ,,Credinta aceasta nu-1 poate
mantui, nu-i asa?” Raspunsul presupus este: ,,Nu, nu poate!”.
Desigur, este evident ca credinta poate si chiar mantuieste atunci
cand este vorba despre mantuirea eternd (vezi Efeseni 2:8-9). Insa,
asa cum clarifica [acov, in contextul despre care el vorbeste, credinta
nu poate mantui in conditiile despre care el vorbeste (vezi lacov
1:21).

Astfel, in capitolul 2, Tacov subliniaza ca faptele sunt o conditie
necesara pentru mantuire. Negarea acestui fapt sta la baza multor
dificultati de interpretare ale acestui pasaj in randul evanghelicilor.
Cititorii trebuie sa recunoasca faptul ca lacov nu se refera la
mantuirea prin har. In loc si accepte aceastd realitate, multi
interpreti aleg sa o evite.

Aceasta se vede adesea in felul in care este tradusa intrebarea:
,Poate oare credinta aceasta sa-1 mantuiasca?” (lacov 2:14) —
adesea redata ca ,,Poate oare credinta acea (sau, o astfel de credintd)
sd-1 mantuiasca?”. Totusi, addugarea expresiilor precum ,,acea” sau
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,,0 astfel de” pentru a califica ,,credinta” reprezinta o interpretare
care evitd sensul direct al textului. Limba greaca nu sustine o astfel
de traducere.

Desi se sustine adesea cd traduceri precum ,,0 astfel de credinta”
sau ,,acea credinta” sunt justificate de articolul hotarat grecesc care
insoteste cuvantul ,,credinta”, acest argument nu este solid. In acest
pasaj, articolul hotarat apare si in legatura cu ,,credinta” in versetele
17, 18, 20, 22 si 26 (in v. 22, chiar referindu-se la credinta lui
Avraam!). In niciunul dintre aceste versete nu este necesar si
traducem cuvinte precum ,acea” sau ,,0 astfel de”, deoarece nu
reprezintd o traducere naturald. Este bine cunoscut faptul ca, in
greaca, articolul hotarat este frecvent folosit cu substantive abstracte
(precum credinta, dragostea, speranta) — lucru care nu este obisnuit
in limba romana. Prin urmare, articolul grecesc nu trebuie tradus.

A trata versetul din lacov 2:14 altfel decat restul pasajului
contrazice contextul imediat si trebuie privit ca un efort disperat de
a sustine o interpretare care nu poate fi apdratd n mod
corespunzator.

Asadar, afirmatiile lui lacov nu pot fi ignorate. El este foarte clar:
credinta, de una singurd, nu ,,mantuieste”. Insa in ce sens? Sau, mai
bine zis, de ce fel de mantuire este vorba? Este aceasta mantuirea de
iadul vesnic? Sau altceva? Raspunsul corect, tinind cont de intreaga
epistold, este ca lacov reia subiectul din 1:21 (si din 5:19-20):
ascultarea de Cuvantul lui Dumnezeu poate ,,mantui” viata de
consecintele mortale ale pacatului (vezi 1:15 si comentariul aferent).
Credinta, de una singurd, nu poate produce acest rezultat. Sunt
absolut necesare faptele de ascultare.

2:15-17. Privind conceptul de ,,mantuire a vietii prin ascultare”,
cuvintele din 2:15-17 capatd o noud lumind. Poate cineva, desi are
convingeri corecte si ortodoxe, sa fie ,,mantuit” de consecintele
mortale ale pacatului? Bineinteles ca nu! Ar fi absurd — exact cum
este cazul unei persoane care, in fata unui frate aflat in nevoie,
rosteste urdri pioase, cand de fapt fratele respectiv are cu adevarat
nevoie de paine si vesminte. (v. 15-16). Acest comportament
insensibil al unui crestin fatd de altul este exact ceea ce lacov
avertizeaza (vezi 1:27; 2:2-6). Aceasta ilustrare subliniaza perfect
argumentul sau.

Astfel de cuvinte goale sunt la fel de ,,moarte” (adica ineficiente)
ca o credinta fara fapte. De aceea, [acov afirma: Tot asa si credinta,
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daca n-are fapte, este moarta in ea insasi. Este important sa
intelegem de ce Iacov foloseste termenul moarta pentru a descrie o
credinta lipsita de fapte. Cand acest termen este pus in legatura cu
ideea clar exprimatd a ,mantuirii vietii” (1:21), totul devine
limpede. Problema care il preocupa pe lacov este una de viata si de
moarte. Poate o credintd ,,moartd” sa salveze viata unui credincios
de la moarte? Raspunsul este evident: nu. Adjectivul moarta este
perfect potrivit in logica lui lacov. Asa cum cuvintele fard acoperire
ale unui credincios zgarcit nu pot salva un frate de moarte, daca
acesta nu primeste cele necesare pentru viata, tot asa o credinta
lipsita de fapte nu poate salva viata unui credincios de consecintele
mortale ale pacatului. In acest sens, credinta este stearpi si
nefolositoare dacd actioneazd de una singurd, neputand produce
rezultatul necesar.

Comentatorii trateazd adesea termenul moarta intr-un mod
superficial. Ca metafora, moarta este adesea interpretata exclusiv in
contextul terminologiei viatd/moarte utilizatd pentru descrierea
mantuirii de iad. Totusi, orice lingvist stie ca ideile de ,,moarte” si
,»a fil mort” au generat o gama larga de metafore in aproape toate
limbile. Limba engleza oferda numeroase exemple de metafore in
care apare termenul moartd. In mod similar, limba greaca (si Noul
Testament in sine) abunda in astfel de metafore. Numai in Epistola
catre Romani, Pavel afirma ca trupul lui Avraam era ,,mort”, desi el
era incd in viata, si atribuie ,,moartea” pantecelui sterp al Sarei
(Romani 4:19). Pavel mai spune ca ,,fara Lege, pacatul era [sau este]
mort” (Romani 7:8) — desi ,,pacatul nu este tinut in seama cata
vreme nu este o lege” (Romani 5:13) — si continud declarand:
,pacatul a inviat, si eu am murit” (Romani 7:9). De asemenea, trupul
credinciosului, in care locuieste Duhul, este descris ca fiind ,,mort”
(Romani 8:10), desi credinciosul este deja regenerat. Complexitatea
utilizarii termenului mort de catre Pavel reiese clar din aceste
exemple. Un studiu al concordantei ofera si alte ocazii in care acest
termen apare in mod metaforic in Noul Testament (de ex., Luca
15:24, 32; Evrei 6:1; 9:14; Apocalipsa 3:1). Este, pur si simplu,
gresit sd presupunem cd metafora lui lacov despre o ,,credinta
moartd” poate avea un singur sens — acela soteriologic. A sustine
acest lucru inseamna a porni de la o concluzie nedemonstrata.

Prin urmare, cand credinta este descrisa ca ,, moartda” in lacov 2,
aceasta poate fi inteleasa usor, In context, ca insemnand ca — pentru
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scopul in discutie — credinta este sterila, ineficienta sau lipsita de
rod.

2:18-19. Tacov nu se asteaptd ca vorbele sale sd ramana fara
raspuns. Chiar si printre crestini, existd o tendintd puternica de a ne
justifica sau de a ne ascunde greselile. De aceea, el anticipeaza
obiectia cititorilor sdi si introduce replica unui oponent imaginar.
Folosirea unor astfel de personaje ipotetice era o tehnica literard
comuna in scrierile morale din vremea lui lacov, iar aici el aplica
aceeasi strategie. Intregul pasaj din versetele 18-19 trebuie inteles
ca apartinand acestui interlocutor ipotetic.

Sensul exact al cuvintelor oponentului a fost o provocare pentru
comentatori de-a lungul timpului. in multe traduceri ale Bibliei in
engleza si romand, cum este NTLR, doar fraza ,,Tu ai credinta si
eu am faptele” este pusd intre ghilimele, sugerdnd ca doar aceasta
parte 11 apartine oponentului. Aceastd redare a nedumerit multi
comentatori, deoarece nu este clar ce anume este contestat. In aceste
traduceri, restul versetului 18 si versetul 19 sunt considerate
raspunsul lui Tacov, desi nu este evident cum aceste cuvinte raspund
obiectiei. Totusi, trebuie sd tinem cont de faptul ca foata punctuatia
din Bibliile noastre traduse a fost adaugata de editori, deoarece
manuscrisul original al Epistolei lui lacov probabil continea foarte
putind punctuatie sau chiar deloc. Sensul corect al textului devine
mai clar atunci cand intregul pasaj din versetele 18-19 (incepand cu
,»Tu ai credinta...”) este atribuit oponentului, nu lui lacov.

In versetele 18-19, Tacov foloseste un stil literar bine cunoscut in
diatriba greaca, o forma de discurs argumentativ si erudit. Structura
folosita in versetele 18-20 poate fi descrisd ca un ,,model de obiectie
si raspuns.” Expresii precum ,,Dar va zice cineva” (v. 18) sunt
introduse pentru a prezenta o obiectie, iar raspunsul ferm care
urmeaza incepe cu expresii de genul ,,Vrei dar sd intelegi, om
nesocotit...?” (v. 20). Acest tip de argumentatie nu este unic In
Epistola lui Iacov; acelasi model se regaseste si in Romani 9:19-20
si 1 Corinteni 15:35-36. Cu toate acestea, multi comentatori care
sustin ca raspunsul lui [acov incepe abia din a doua parte a versetului
18b trec cu vederea indiciile clare din text. Acesti comentatori nu au
reusit sa ofere niciun exemplu similar din literatura vremii care sa
sustind aceastd interpretare. Autorul acestui comentariu este
convins, fara indoiald, cd vorbele oponentului se intind pana la
finalul versetului 19.
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Dar ce inseamna, de fapt, aceasta obiectie? Deoarece majoritatea
manuscriselor grecesti contin cuvantul ek (din) in locul cuvantului
mai cunoscut choris (fard) in versetul 18, varianta cu ,,din” este de
preferat aici. Astfel, declaratia oponentului poate fi redata dupa cum
urmeaza, pastrand ordinea cuvintelor din greaca mai exact decat
versiunea Cornilescu (RMNN):

Dar va zice cineva: ,, Tu ai credinta, §i eu am faptele. Arata-
mi credinta ta din (ek) faptele tale, §i eu iti voi arata, din (ek)
faptele mele, credinta mea. Tu crezi ca Dumnezeu este unul;
si bine faci. Dar si dracii cred... si se infioara” (lacov 2:18-
19, traducerea autorului adaptata in romana).

Rationamentul din aceste cuvinte pare sa urmeze principiul
reductio ad absurdum (reducerea unei afirmatii la absurd).
Argumentul este plin de ironie. ,,Este absurd”, sustine oponentul, ,,sa
presupunem ca existd o legatura stransa intre credinta si fapte. Hai
sd pornim de la ideea ca tu ai credintd, iar eu am fapte. 7u nu poti
lua credinta ta si sd mi-o arati prin faptele tale, la fel cum eu nu pot
lua faptele mele si sa-ti demonstrez credinta mea”. Oponentul este
convins cd ambele demersuri sunt imposibile. Din punctul sau de
vedere, imposibilitatea de a demonstra credinta prin fapte este
evidentd si o ilustreaza astfel: ,,Atat oamenii, cit si demonii cred
acelasi adevar — cd Dumnezeu este unul —, dar credinta lor nu
produce aceeasi reactie. Desi aceastd credinta fundamentala il poate
indemna pe un om sa ‘facd bine’, pe demoni nu-i va determina
niciodata sa ‘facd bine’. Singurul lucru pe care ei il pot face este sa
tremure. Asadar, credinta si faptele nu sunt legate Tn mod necesar.
Acelasi crez poate da nastere unor comportamente cu totul diferite.
Prin urmare — conchide el — credinta nu poate fi facuta vizibila prin
fapte!” Considerand aceasta concluzie de necontestat, oponentul isi
incheie argumentatia.

Fara indoiald, Iacov si cititorii sdi mai auzisera acest argument
inainte. Era exact genul de atitudine defensiva pe care oamenii o
adoptau atunci cand sustineau cd au credinta, dar nu aveau faptele
care sd o dovedeasca. Probabil spuneau ceva de genul: ,,Credinta si
faptele nu sunt chiar atat de legate cum spui tu, lacov. Asa ca nu
pune la indoiala taria credintei mele doar pentru ca nu fac una sau
alta.”
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2:20. Raspunsul lui Iacov la cuvintele oponentului ar putea fi
parafrazat astfel: ,,Ce argument lipsit de logica! Cat de nechibzuit
esti sa sustii asa ceva! Iti spun din nou: fard fapte, credinta ta este
moartd. Vrei sd stii de ce?” Versetele 21-23 constituie refutarea
directd a lui Iacov fatd de aceasta obiectie. Acest lucru este evident
in textul grecesc prin forma de singular a verbului ,,Vezi...?”
(blepeis) din versetul 22, ceea ce indica faptul ca se adreseaza direct
oponentului. In schimb, in versetul 24, lacov revine la plural prin
expresia ,,Vedeti” (horate), adresandu-se astfel cititorilor sdi in
general.

2:21. Pentru a respinge obiectia ridicata, lacov il aduce in discutie
pe patriarhul Avraam, cea mai prestigioasa figura din istoria iudaica.
De asemenea, face referire la cel mai important act de ascultare al
lui Avraam fatd de Dumnezeu: aducerea ca jertfa a fiului sau Isaac.
Deoarece 1n cercurile crestine era bine cunoscut faptul ca Avraam a
fost 1indreptdtit prin credinta, lacov introduce un element
surprinzator: a fost indreptatit si prin fapte! Daca intelegem corect
tema centrald a epistolei lui lacov, nu vom cadea in eroarea de a-1
considera in opozitie cu apostolul Pavel. In niciun moment, Iacov
nu neaga ca Avraam sau oricine altcineva poate fi indreptatit numai
prin credintd. Ceea ce doreste sa sublinieze este ca exista si o alta
indreptatire — prin fapte.

Desigur, aceastd indreptatire nu este fundamentata pe credinta
plus fapte. Nimic din ceea ce afirma lacov aici nu sugereaza o astfel
de idee. Mai degraba, este vorba despre doua tipuri de indreptatire
(vezi versetul 24). Ceea ce ar putea surprinde pe multi este ca
apostolul Pavel este de acord cu acest lucru. Scriind dupa Iacov,
Pavel declara in Romani 4:2: ,,Daca Avraam a fost socotit
neprihanit prin fapte, are cu ce sa se laude, dar nu Tnaintea lui
Dumnezeu.” Structura acestei afirmatii in greacd nu contrazice
sensul propozitiei. Fraza ,,dar nu Tnaintea lui Dumnezeu” sugereaza
clar ca Pavel concepe un sens 1n care oamenii sunt indreptatiti prin
fapte, desi insistd ca acesta nu este modul 1n care cineva este
indreptatit inaintea lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, nu este modul
prin care cineva este socotit neprihanit inaintea lui Dumnezeu.

Asadar, raspunzand celor care incercau sd desparta credinta de
fapte in experienta crestind, lacov adoptd o abordare inteleapta.
Gandirea lui ar putea fi parafrazata astfel:
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»Stal putin, om nechibzuit! Vorbesti mult despre indreptatirea
prin credinta, dar nu vezi cd Avraam a fost indreptatit si prin fapte
atunci cand si-a adus fiul Isaac ca jertfa lui Dumnezeu? (v. 21). Nu
iti dai seama ca credinta lui lucra impreuna cu faptele sale si cd prin
fapte credinta a fost desavarsita? (v. 22). Astfel, s-a Implinit ceea ce
spune Scriptura despre indreptatirea lui prin credinta, si astfel a fost
numit ‘prietenul lui Dumnezeu’ (v. 23).”

Observam cd, atunci cand lacov aminteste despre Avraam
aducandu-l ca jertfa pe Isaac, revine la tema incercarilor — un
subiect central al epistolei sale (vezi lacov 1:2-18). In traditia
iudaica, aceasta relatare era considerata drept incercarea suprema a
patriarhului, pe care Avraam a trecut-o cu succes. In mod similar,
atunci cand lacov o mentioneazd pe Rahav in versetul 25, face
trimitere la o femeie care si-a demonstrat credinta intr-o situatie de
incercare dificila. Cele doud exemple — Avraam si Rahav —
plasate la finalul unei sectiuni extinse (lacov 1:21-2:26), formeaza
o inclusio implicitd, adica o reluare tematica ce il readuce pe cititor
la ideea de la inceputul acestei portiuni: adevarata ascultare. Astfel,
indemnul din 1:21 se leagad Tn mod direct de reflectiile anterioare
despre Incercarile prin care trece credinciosul.

2:22-23. Aceste versete sunt, fara indoiala, foarte profunde. Din
pacate, ele au fost adesea Intelese gresit. Credinta care Indreptateste
— si lacov nu neaga niciodata ca ea Indreptateste! — poate juca un
rol activ si esential in viata unui credincios care ascultd de
Dumnezeu. Asa cum s-a intamplat cu Avraam, credinta poate fi forta
care il motiveaza pe om s implineasca mari acte de ascultare. In
acest proces, credinta este desavarsita (eteleiothe). Cuvantul
grecesc exprima o dezvoltare progresiva si o atingere a maturitatii
spirituale. Astfel, credinta este hranita si Intdrita prin fapte.

Cu greu am putea gasi in Biblie o ilustrare mai potrivita pentru
ideea lui lacov. Credinta prin care Avraam a fost indreptatit se baza
pe promisiunea lui Dumnezeu referitoare la urmasii sdi. (Geneza
15:6), o promisiune care confirma fagaduinta initiald din Geneza
12:1-3, avand o semnificatie legatd de mantuire (vezi Galateni 3:6-
9). Totusi, credinta lui Avraam implica, chiar daca nu era exprimata
explicit, si increderea In Dumnezeu ca Cel care poate Tnvia mortii.
(cf. Geneza 15:6 cu Romani 4:19-21 si Evrei 11:17-19).

Avraam era convins cd Dumnezeul in care credea putea birui
moartea — atat in trupul sau imbatranit, cat si In pantecele sterp al
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Sarei. Insa, abia prin incercarea legati de Isaac, aceasti credinta,
care pand atunci fusese doar o incredere implicitd in puterea lui
Dumnezeu de a Invia mortii, s-a transformat intr-o convingere clara:
ca Dumnezeu putea, intr-adevar, sa invie pe cineva din morti pentru
a-Si implini promisiunea.

Credinta lui Avraam s-a intdrit si a ajuns la maturitate prin fapte.
La inceput, el era convins cd Dumnezeu putea birui o ,,moarte” in
propriul siu trup, adici imposibilitatea de a avea urmasi. Insi
aceasta credintd s-a transformat in certitudinea cd Dumnezeu chiar
putea sa-l invie pe fiul sdu din moartea fizica reald. Pe masura ce
implinea porunca divind de a-1 aduce ca jertfa pe fiul sau iubit,
credinta lui a crescut si a atins un nivel si mai profund de incredere
in Dumnezeu.

Astfel, s-a implinit si Scriptura care afirma indreptatirea lui
initiala. Faptele lui Avraam au adus la Implinire acest text vechi prin
faptul ca au demonstrat cat de mult putea credinta sa — mentionata
in Geneza 15:6 — sa se dezvolte si sa sustina o viata de ascultare.
Desi la inceput era simpla si directd, credinta indreptatitoare a lui
Avraam avea implicatii profunde, pe care doar faptele sale, zidite pe
aceasta credintd, le puteau scoate la iveala.

Astfel, Avraam putea fi numit acum prietenul lui Dumnezeu, nu
doar de citre Dumnezeu Insusi, ci si de cétre oameni (cf. 2 Cronici
20:7; Isaia 41:8). De fapt, acesta este numele sub care Avraam a fost
cunoscut de-a lungul secolelor in multe parti ale lumii si in cel putin
trei religii: iudaism, crestinism si islam. Dacd Avraam nu ar fi
ascultat de Dumnezeu in cea mai mare incercare a vietii sale, tot ar
fi fost indreptitit prin credinta pe care a avut-o in Geneza 15:6. Insa,
permitand ca acea credinta sa fie vie prin faptele sale, a dobandit un
titlu de cinste recunoscut de milioane de oameni. Astfel, a fost
indreptatit si prin fapte (inaintea oamenilor; cf. Romani 4:2).

Cand o persoand este indreptatitd prin credinta, primeste
acceptarea deplind a lui Dumnezeu, fara conditii. Asa cum spune
Pavel, este ,acela pe care Dumnezeu, fara fapte, il socoteste
neprihanit” (Romani 4:6). Insa doar Dumnezeu poate vedea aceasti
lucrare launtrica. Pe de alta parte, atunci cand cineva este indreptatit
prin fapte, el dobandeste o intimitate cu Dumnezeu care devine
vizibila si pentru ceilalti. Atunci poate fi numit ,prieten al lui
Dumnezeu”, asa cum a spus Isus: ,,Voi sunteti prietenii Mei daca
faceti ce va poruncesc Eu.” (Ioan 15:14; vezi si [acov 4:4).
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2:24. Dupa ce renuntd la dialogul cu oponentul imaginar, lacov
li se adreseaza din nou direct cititorilor sai in versetele 24-26 (vezi
comentariul la versetul 20). Afirmatia sa de aici intdreste ceea ce
spusese deja 1n versetul 21: existd doua tipuri de indreptatire, nu o
indreptatire bazata pe credinta plus fapte. Astfel trebuie intelese
cuvintele lui Iacov: ,,Vedeti dar ca omul este socotit neprihanit
prin fapte, si nu numai [indreptatit] prin credinta.”

Cheia pentru a intelege acest text este adverbul grecesc monon
(,,numai), care nu se aplica substantivului credinta (adica nu il
modificd), deoarece, dacad ar fi fost asa, forma corectd ar fi fost
monds. Insi, fiind un adverb, acesta modifici verbul ,este
indreptatit” in greacd si care este subinteles in a doua parte a
propozitiei. lacov subliniaza ca indreptatirea prin credintd nu este
singura forma de indreptatire care exista; exista si o Indreptatire prin
fapte. Prima este Tnaintea lui Dumnezeu, iar cea de-a doua este
inaintea oamenilor.

2:25. Acest adevar este ilustrat acum prin exemplul Rahavei.
lacov nu spune: ,,N-a fost oare Rahav, prostituata, indreptatita atat
prin credinta, cét si prin fapte?” Un asemenea tip de indreptatire nu
este invitat de Tacov. In schimb, la fel ca Avraam inaintea ei, Rahav
a fost indreptatita prin fapte inaintea oamenilor, adica inaintea
poporului Israel, in mijlocul caruia a ajuns sa traiasca.

Exemplul Rahavei ilustreazd foarte bine modul in care lacov isi
leagda ideile. Acest pasaj incepe prin a face referire la tema
~mantuirii vietii” (v. 14; 1:21) asa ca nu este deloc surprinzator ca o
alege pe Rahav ca un exemplu clar al cuiva a carui viata fizica a fost
»salvatd” tocmai prin faptele ei. Autorul Epistolei catre Evrei
(11:31) subliniaza credinta Rahavei, mentionand ca i-a primit pe
iscoade. lacov, insa, pune accent pe un alt detaliu: faptul ca i-a
trimis pe un alt drum. De ce face lacov aceastd precizare?
Réspunsul este esential pentru intelegerea argumentului sau.

Credinta Rahavei a inceput sa se manifeste in momentul in care
i-a primit pe iscoade, dar nu a fost indreptatita prin faptele ei decat
atunci cand i-a trimis pe un alt drum. Acest lucru devine clar atunci
cand analizam cu atentie relatarea din losua 2. Rahav ar fi putut sa-
1 tradeze pe iscoade chiar si in ultimul moment. Daca ar fi vrut, le-
ar fi putut dezvalui urmaritorilor unde se aflau. Indoiala iscoadelor
cu privire la loialitatea ei se vede in cuvintele lor din Iosua 2:20: ,,Si,
daca ne vei da pe fata, vom fi dezlegati de juramantul pe care ne-ai
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pus sad-l facem”. Totusi, faptul ca iscoadele au scapat nevatamati a
dovedit ca Rahav era cu adevarat prietena lui Dumnezeu, pentru ca
le-a fost aliatd si lor. Astfel, Rahav a fost indreptatita prin faptele
el.

Si, astfel, si-a salvat nu doar propria viatd, ci si pe cea a familiei
sale! Credinta ei era vie, pentru ca era o credintd activa si lucratoare.
Desi era o prostituatd — asa cum ne amintesc ambii autori inspirati
— credinta ei vie a biruit consecintele naturale ale pacatului. In timp
ce toti ceilalti locuitori ai lerthonului au fost nimiciti sub judecata
divina adusa de Israel, Rahav a trait pentru ca si credinta ei era vie!

2:26. Prin urmare, lacov doreste ca cititorii sa inteleaga ca faptele
sunt, In esentd, suflarea de viatd care mentine credinta vie — asa
cum duhul pastreaza trupul viu. Ori de cate ori un crestin inceteaza
sa traiasca potrivit credintei sale, acea credinta se ofileste si ajunge
sa nu fie altceva decat un ,,cadavru doctrinal”. ,,Ortodoxia moarta”
a fost mereu un pericol real pentru crestini, iar noi am face bine sa
ludm 1n serios acest avertisment. Antidotul este simplu: credinta
ramane vie si viguroasa atata timp cat se exprima prin fapte reale de
ascultare.

B. Fii incet la vorbire (3:1-18)

1. Limba este un instrument periculos atunci cand cineva
vrea si-si arate intelepciunea (3:1-12)

3:1. In Biserica primara, adunirile credinciosilor erau mai putin
formale decat slujbele de inchinare de dimineatd, asa cum le
cunoastem astizi. In Corint (cf. 1 Corinteni 11—14) si, probabil, in
toate bisericile, intalnirile erau In mare parte lipsite de o structura
strictd (cu exceptia Cinei Domnului) si erau deschise oricarui barbat
care dorea sd aduca o contributie verbald. Cu toate acestea, femeile
rimaneau ticute (1 Corinteni 14:34-35). In acest context, orice frate
putea sd se ridice si sa-1 Invete pe ceilalti credinciosi, indiferent daca
avea sau nu darul ori pregatirea necesard pentru aceasta slujire.
lacov isi incepe discutia despre limba facand referire directa la
aceasta realitate. El le adreseaza cititorilor urmatorul indemn: ,,Fratii
mel, sd nu fiti multi invatatori”. Care este motivul? Foarte simplu:
cel care foloseste limba pentru a invata va fi judecat mai aspru —
va primi o judecatd mai severa (Cornilescu, RMNN) la Scaunul de
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Judecata al lui Hristos, comparativ cu cel care nu a folosit limba in
acest fel.

3:2. Pand la urma, lacov afirmd ca toti gresim in multe feluri
(termenul gresim de aici, la fel ca vom primi din versetul 1, 1l include
si pe lacov Insusi). Cuvantul grecesc tradus prin desavarsit este
teleios, care nu Tnseamna neaparat ,,fara pacat”, ci mai degraba ,,fara
defect”, adicd ,,un om fara cusur” sau complet. Totusi, asa cum arata
clar restul capitolului, un astfel de om nu existd, deoarece ,,limba
niciun om n-o poate imblanzi” (v. 8).

3:3-4. lacov subliniazd acum puterea acestui mic organ al
trupului uman. Adevarul este ca, daca cineva isi poate tine limba in
frau, atunci poate controla si ,tot trupul” (v. 2). Asa cum punem
cailor fraul in gura pentru a le controla tot corpul, tot asa si corabii
uriase sunt conduse, chiar si in mijlocul unor vanturi puternice, de
un element relativ mic: o carma foarte mica. Astfel, o corabie
mare, asemenea unui cal, se afld sub controlul omului si este
condusa ... in directia doritd de carmaci, cu ajutorul unui
instrument atat de mic. Pana 1n acest punct, lacov a subliniat doar
potentialul limbii ca un mic ,,frau” sau ,,carmad” capabild sa
controleze intregul ,,trup” al omului (v. 2). Cu alte cuvinte, oamenii
isi pot stdpani comportamentul doar daca isi controleaza mai intai
,,carma” — limba lor.

3:5. Avand in vedere capacitatea limbii de a ,,controla”
comportamentul, acest mic madular al trupului ajunge sa se laude
cu mari realizari (se faleste cu lucruri mari). Cuvantul grecesc
tradus astfel este megalauchei (conform majoritatii manuscriselor)
si are conotatii negative, sugerdnd o mandrie exageratd. Fara
indoiald, [acov a ales acest cuvant in mod intentionat. Acest verset
reprezinta, de fapt, o tranzitie intre analiza ,,potentialului” limbii (v.
3-4) si analiza ,,pericolelor potentiale” pe care aceasta le poate
provoca (v. 5b-6). E aproape ca si cum, atunci cand limba ,,vorbeste”
despre marile sale realizari, nu se poate abtine sa nu se laude cu ele.
Cu totii recunoastem acest lucru in noi insine — cine poate vorbi
despre propriile realizari fara sa fie, intr-o oarecare masura, cuprins
de mandrie sau lauda?

Tranzitia cétre o evaluare negativa a limbii incepe, asadar, cu
expresia se faleste cu lucruri mari si se dezvoltd rapid intr-o
comparatie cu un foc mic (am putea spune ,,0 scanteie” sau ,,un
chibrit”) care aprinde o padure mare. De cate ori un cuvant rostit
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nechibzuit nu a declansat un intreg lant de necazuri in viata
oamenilor?

3:6. Asadar, putem spune cu sigurantd ca limba este un foc sau,
poate mai bine spus, ,,/imba este foc”. A folosi limba intr-un mod
nechibzuit Tnseamna a te juca periculos cu focul. De ce? Pentru ca
limba este si o lume a nelegiuiri. Expresia greceasca folositd aici
(ho kosmos tés adikias), care s-ar putea traduce si ca ,,0 lume a
faradelegii”, sugereazd cd un adevarat univers al raului este
concentrat Tn acest mic, dar periculos, madular al trupului omenesc.
Nu exista nicio rautate care sa nu poata fi aprinsa in viata omului de
aceasta mica scanteie!

Asa functioneaza limba in trupul omenesc. Expresia limba este
si ea un foc, este 0 lume de nelegiuiri pare sa faca referire la prima
parte a acestui verset: un foc, o lume de nelegiuiri. Restul
afirmatiilor par sa fie descrieri calitative ale /imbii. Ar fi mai potrivit
sa fie tradus astfel: ,,Asa este asezata limba intre madularele noastre,
ea Intineaza tot trupul...”. Cuvantul grecesc pentru este asezata este
kathistatai, care are un sens flexibil In greacd si, In acest context,
probabil Tnseamna ceva de genul ,1si indeplineste rolul”. lacov
subliniaza ca limba indeplineste rolul unui foc periculos si al unei
,lumi de nelegiuiri” (vezi prima parte a acestui verset).

Nu este de mirare, deci, ca rolul limbii o face sa fie acel
madular care intineaza tot trupul si aprinde roata vietii.
Cuvintele rostite pot face pe cineva sa se simta cu totul intinat;
in unele cazuri, ele pot conduce chiar la fapte care intineaza
intreaga fiinti, cum ar fi adulterul sau curvia. In plus, cuvintele
nu doar ca pot intina, ci pot influenta profund cursul intregii
vieti, din cauza consecintelor pe care le genereaza.

3:7-8. Dupa tabloul sumbru din versetul 6, privind capacitatea
limbii de a provoca rau, cineva ar putea fi tentat sa creada cd un
instrument atat de periculos poate fi totusi tinut sub control. Din
pacate, nu este asa. Desi oamenii au reusit sa imblanzeasca aproape
toate soiurile de fiare, de pasari, de taratoare si de vietuitoare
de mare, nimeni nu poate pretinde ca a avut acelasi succes si cu
limba, cdci niciun om nu poate imblanzi limba.

Tocmai pentru ca nu poate fi complet imblanzita cat timp oamenii
traiesc in trupurile lor pdmantesti, limba rdimane un rau care nu se
poate infrina, este plina de o otrava de moarte. Crestinii trebuie
sd-si aminteasca mereu ca in gura lor se afla ceva asemanator unei
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vipere veninoase — iar acest ,,sarpe” poate rani profund pe altii,
uneori chiar cu consecinte fatale, de pilda prin cuvinte care pot
impinge o persoand fragila spre disperare. Tocmai pentru ca un
crestin nu-si poate permite sa creada ca aceasta ,,viperd” este sub
control, el trebuie sd fie mereu atent si vigilent, evitand izbucnirile
verbale care pot avea urmari devastatoare.

3:9-10. Crestinul trebuie sd fie constient si de propriile
contradictii. Aceleasi buze cu care il binecuvantim pe Domnul si
Tatal nostru — printr-un imn sau o rugaciune — pot fi folosite si
pentru a blestema [sau a denigra] oameni, chiar si pe fratii nostri in
Hristos, desi si ei au fost facuti dupa chipul lui Dumnezeu (Geneza
1:26-27). Biblia nu afirma ca omul cazut si-a pierdut complet chipul
lui Dumnezeu, ci ca acest chip a fost desfigurat de pacat. Astfel, din
aceeasi gura pot iesi si binecuvantari, si blesteme — uneori atat
de repede, incat in doar cateva secunde trecem de la un mod de
vorbire la altul. Iacov le spune fratilor sai crestini, cu claritate si
blandete, cd acest lucru nu ar trebui sa se intample.

3:11-12. In plus, un astfel de comportament al limbii este
nepotrivit — ,,nu trebuie sa fie asa” (v. 10) — pentru ca este contrar
coerentei si ordinii pe care le observam in naturd. De exemplu, din
aceeasi vana a izvorului nu tasneste si apd dulce, si apa amara.
Limba nu este doar inconsecventa (v. 11), ci si contrara asteptarilor
firesti. Nimeni nu se asteapta sa culeagd masline dintr-un smochin
sau smochine dintr-o vita-de-vie. Atunci, cum ne-am putea astepta
ca buzele, menite sa-L binecuvanteze pe Dumnezeu, Tatal nostru, sa
rosteasca vorbe de ocard impotriva oamenilor care sunt ,,facuti dupa
asemanarea lui Dumnezeu” (v. 9)? Si totusi, aceasta anomalie apare
prea des chiar si printre crestini.

Iacov isi incheie avertismentele despre limba neimblanzita cu o
noud referire la un izvor. Totusi, aceastd ultima observatie difera
usor de cea din versetul 11. Cei care trdiau 1n conditiile aride ale
Orientului Mijlociu stiau cat de pretios era un izvor de apa buna.
Cand lacov vorbeste despre apd dulce si apa amara, se refera in
special la gust. Apa amara putea fi suportata la nevoie, dar nu era de
dorit. In schimb, apa sirati era complet diferita de cea dulce: era
inutilizabild — nici oamenii, nici animalele nu puteau trdi cu ea.
Limba, spre deosebire de orice izvor natural, nu oferd doar cuvinte
placute si neplacute (,,dulci” si ,,amare”), ci si cuvinte care pot
distruge (precum apa sarata) sau care pot da viatd (precum apa

39



Epistola lui lacov

dulce). Daca ascultatorii lui lacov 1isi foloseau limba fara
discernamant, trebuiau sa se astepte atat la consecinte negative, cat
si la efecte pozitive, de mare amploare. Autorul Proverbelor (18:21)
a exprimat bine aceastd idee: ,Moartea si viata sunt in puterea
limbii; oricine o iubeste 1i va manca roadele [moarte si viatd]”.

2. O viata sfintd este dovada adevaratei intelepciuni
(3:13-18)

3:13. Tacov pune o intrebare clard: Cine dintre voi este intelept
si priceput? Acest lucru nu trebuia doar afirmat, ci demonstrat prin
purtarea lui buna. O astfel de purtare, desigur, trebuia sa fie
insotita de fapte, asa cum lacov a subliniat deja (1:21-2:26). O
formulare mai clard ar fi: ,,sa-si arate faptele printr-o purtare buna,
cu blandetea [care vine] din intelepciune”. In loc si-si proclame cu
indrazneald si arogantd Iintelepciunea, cititorii lui lacov sunt
indemnati sa o dovedeasca prin felul in care trdiesc, manifestand
acea blandete (prautéti), care este intotdeauna semnul unei
intelepciuni adevarate. Asa cum a spus Isus, cei care invata de la El
vor deveni blanzi (praos) (Matei 11:29).

3:14. Totusi, aceastd blandete lipsea cu desdvarsire in unele
dintre bisericile carora lacov le scria (vezi 4:1-2). De aceea, el fi
avertizeaza ca, daca in inima lor aveau invidie, amaraciune si
ambitie egoistda (NTLR), orice incercare de a pretinde ca au
intelepciunea lui Dumnezeu ar fi fost, de fapt, o minciuna impotriva
adevarului. Expresia tradusa prin ambitie egoista (eritheia), desi rar
folosita Tnainte de vremea Noului Testament, pare sd exprime o
forma de egoism manifestatd prin dorinta de a-i intrece pe ceilalti.
Crestinii care ravnesc la un statut mai inalt decat al altora pe care fi
invidiaza cautd adesea un rol proeminent in bisericd pentru a-si
satisface aceasta ambitie lumeasca.

A te comporta asa cum descrie lacov inseamna sa te lauzi si sa
minti impotriva adevarului. Verbul grecesc tradus prin a se lauda
(katakauchasthe) este acelasi folosit in 2:13, unde se spune ca mila
biruieste judecata. Sensul aici pare sa fie asemanator. Cine foloseste
adevarul lui Dumnezeu pentru a-si alimenta propria invidie,
amaraciune si ambitie egoistd, in timp ce pretinde ca invata acel
adevar, nu face altceva decat sa ,,biruie” adevarul—adica sa-1 calce
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in picioare cu aroganta, tratdndu-1 ca pe un mijloc in slujba propriilor
ambitii.

3:15. Daca cineva care aspira sa fie invatator isi dovedeste astfel
intelepciunea (vezi v. 13), atunci este clar cd merge pe un drum
gresit.

De fapt, el demonstra un anumit tip de intelepciune, dar nu cea
pe care credea ca o are. Aceasta intelepciune, afirma Iacov, nu vine
de sus, ci este pAmanteasca, fireasca, driceasca.

3:16. Oriunde exista invidie si ambitie egoista (NTLR), intre
credinciosi, apar inevitabil doud consecinte inevitabile. Prima este
tulburarea (akatastasia — ,,dezordine”, ,,lipsa de disciplina™), iar a
doua, orice fapta (pragma — ,actiune”, ,eveniment’) rea. De
nenumarate ori s-a dovedit adevarat acest avertisment inspirat in
biserici unde anumite persoane, motivate de invidie sau de ambitia
de a se impune, cauti si-si afirme pozitia. In astfel de situatii,
biserica locala ajunge intr-o stare de haos, divizatd in grupuri rivale,
iar comportamentele si cuvintele nepotrivite isi fac loc acolo unde
ar trebui si domneasca partisia crestini. In asemenea imprejuriri,
lucrarea lui Satana devine evidenta.

3:17. Intr-un contrast puternic cu cele mentionate anterior, se afla
adevdrata intelepciune, cea care vine de sus. Prima si cea mai
importanta trasaturd a acestei intelepciuni, care este un dar de la
Dumnezeu, este curatia. Ea nu este intinata de invidie §i ambitie
egoista (v. 16, NTLR), ci reflectd o dedicare sincerd fatd de
Dumnezeu. In consecinti, aceastid intelepciune este pasnicd
(eiréniké), cautind armonia atat cu fratii, cat si intre ei. Insa
dragostea ei pentru pace o face, de asemenea, blanda (epieikes) si
ascultiatoare (NTLR, ,binevoitoare”, eupeithés). Aceasta bunatate
si disponibilitate de a ceda arata ca o astfel de intelepciune nu insista
rigid asupra propriilor ei cai, ci, dimpotriva, este gata, cu
generozitate, sa renunte la drepturile sale de dragul altor credinciosi.
Cele trei trasaturi—pasnica, blanda si binevoitoare—incep cu litera
greaca epsilon (g), formand o aliteratie in textul original, asa cum le
prezinta Iacov. In plus, aceste trisaturi sunt profund interconectate
si, de regula, se manifestd impreund in caracterul unei persoane.

Daca puritatea, pacea, blandetea si disponibilitatea de a ceda
ocupd un loc important n lista lui Iacov, la fel de adevarat este ca
intelepciunea care vine de sus va fi plina de indurare si de roduri
bune, fara partinire, nefitarnica. Un cititor atent va recunoaste
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ecouri ale unor teme anterioare din aceasta epistola. ,Indurarea”
aminteste de 1:27 si 2:13, ,,rodurile bune” ne duc cu gandul la 1:22-
25 si 2:14-26, iar ,fara partinire” face trimitere la 2:1-13 (desi
cuvantul grecesc folosit aici este diferit de cel din 2:1).
,»Nefatarnica” reflectd contextul apropiat, in special versetul 14. Pe
scurt, alaturi de primele patru trasaturi, aceste calitati definesc
,purtarea bund” (v. 13), demonstrand intelepciunea unei persoane
intr-un mod 1n care simplele cuvinte nu o pot face.

3:18. Cel care traieste asa cum este descris in versetul 17 se
numira printre cei care fac pace. In traducerea Cornilescu
(RMNN), expresia ,,cei ce fac pace” (tois poiousin eirénén) este
redatd ca un dativ al avantajului (,,pentru”), dar un sens mai adecvat
in acest context ar fi acela de dativ de agent — ,,pentru cei ce fac
pace” — avand in vedere ca acelasi tip de constructie apare deja in
versetul 7 (,,de neamul omenesc”). Prin urmare, cel care aduce pacea
si demonstreaza intelepciunea cereasca din versetul 17 este
asemdnat cu un semandtor pe un ogor. Comportamentul sau —
asemanat cu o samanta — aduce ca rod final dreptatea (cf. NTLR),
deoarece dreptatea infloreste si se dezvoltd Intre credinciosi atunci
cand acestia traiesc in pace unii cu altii. Avand in vedere
preocuparea lui lacov pentru mentinerea pacii in cadrul comunitatii
credinciosilor (cf. 4:1-3), este probabil ca expresia in pace sa fie
asociatd mai degraba cu rodul dreptatii (cf. NTLR) decat cu este
semanat, asa cum apare in unele traduceri romanesti. Cu alte
cuvinte, propozitia ar trebui citita astfel: ,,Rodul dreptatii, in pace,
este semanat de ...”

C. Fii zabavnic la manie (4:1-5:6)

1. Ménia este provocata de firea lumeasca (4:1-5)

4:1. Care este, asadar, cauza luptelor si certurilor dintre cei
carora lacov le scrie? De unde vin acestea? Raspunsul este clar si
direct. Astfel de conflicte, spune lacov, isi au originea in poftele lor.
Declaratia lui lacov aproape ca personificd cuvantul pofie,
prezentandu-l ca pe niste soldati ostili care se lupta in interiorul
cititorilor sdi, adica in madularele (trupurile) lor fizice.
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De ce erau crestinii in conflict unii cu altii? Pentru ca, mai intai,
se dadea un razboi inauntrul lor, acolo unde dorintele bune si rele
se Infruntau!

4:2. Viata lor interioard zbuciumatd este descrisa acum in
termenii unei frustrari adanci. Poftiti si nu aveti — dorintele lor erau
dincolo de ceea ce puteau obtine. Ucideti, pizmuiti si nu izbutiti sa
capatati. Este putin probabil ca lacov sa sugereze ca cititorii sai
comiteau efectiv crime, dar, asa cum afirma apostolul loan: ,,oricine
uraste pe fratele sau este un ucigas” (1 loan 3:15).

In ostilitatea lor plind de gelozie fati de un frate crestin, este
posibil ca unii dintre cititorii lui lacov sa fi fost vinovati de ,,a-1 dori
moartea” si apoi de a ravni ceea ce sperau sa obtina daca acesta ar
fi murit cu adevarat. Insa, cum acest spirit ucigas nu putea fi pus in
practica (fiind prea riscant, rusinos sau pacatos), nu facea decat sa
le adanceasca frustrarea. In ciuda ,,crimei lor mentale” si a dorintei
lor intense de a avea mai mult, rimaneau exact 1n acelasi loc. Nu
puteau obtine ceea ce ravneau. Tot ce le mai ramanea era sa continue
conflictul — frate Tmpotriva fratelui — cu toate aspectele sale
dureroase si distructive. De aceea, spune lacov, va certati si va
luptati. Pe fondul acestei frustrari profunde, el arata ca ajunsesera
sa transforme biserica intr-un camp de lupta.

Totusi, oricat de tragica era frustrarea egoistd a celor carora le
scria lacov, la fel de grav era faptul ca nu se intorceau la Dumnezeu
pentru a-si implini nevoile: Nu aveti, pentru ca nu cereti.

4:3. Pe de alta parte, chiar si atunci cand cereau, cererile lor erau
gresit formulate. Expresia cereti rau echivaleaza cu ,,cereti in mod
gresit”, unde ,,gresit” traduce termenul grec kakos. Rugaciunile lor
erau nepotrivite tocmai pentru ca erau motivate de egoism. Orice ar
fi cerut lui Dumnezeu, o doreau doar ca sa o risipeasca in placerile
lor. Aceastd expresie este extrem de sugestivd. Verbul a risipi
(dapanéseéte) indica faptul ca lucrurile pe care le cautau de la
Dumnezeu aveau sa fie rapid consumate, fara valoare reald sau
durabild. In combinatie cu acest verb, substantivul pliceri
desemneaza satisfactii efemere si nepotrivite (spre deosebire de
sensul mai neutru din versetul 1). Nu e de mirare cd nu capatau
raspuns la astfel de cereri!

Cand lacov spune nu cereti (v. 2), se refera la cereri care, dacd ar
fi fost implinite, ar fi satisfacut nevoile fundamentale ale cititorilor.
Printre altele, ar fi trebuit sa ceard pace si armonie cu fratii lor si
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incetarea conflictelor din biserica. Insa atunci cand scrie cerefi si nu
primiti, lacov are 1n vedere o rugdciune gresita, lipsitda de
discernamant. Rugéciunea poate aduce implinirea unor nevoi reale,
dar nu este un mijloc de a satisface dorintele egoiste.

4:4. Exasperat, asa cum trebuie sa fi fost lacov vazand aceasta
situatie (v. 1-3), nu este surprinzator cd izbucneste intr-o exclamare,
acuzandu-si cititorii de suflete preacurve. Asemenea expresiei
»ucideti” (v. 2), este putin probabil ca lacov sa vorbeasca in sens
literal. Ceea ce il infurie este vrajmasia cu Dumnezeu, manifestata
prin dorinta lor dupd prietenia lumii. Asa cum va deveni si mai clar
in acest capitol, unii dintre cititorii lui lacov se laudau cu afacerile
lor (4:13-16) dand astfel dovada de un spirit profund materialist si
lumesc.

De fapt, [acov deja 1i avertizase cu privire la necesitatea de “a se
pastra neintinati de lume” (1:27). Aceasta avertizare a fost urmata
imediat de o mustrare cu privire la comportamentul din biserica,
unde cel bogat era lingusit, iar cel sdrac dispretuit (2:1-7). Din
aceastd epistold se contureazd imaginea unor crestini cu o
mentalitate adesea materialista: cdutau relatii cu cei bogati si
urmireau succesul financiar pentru ei insisi. Insa toate acestea erau,
in esentd, lucruri lumesti. Oare nu isi dddeau seama, intreaba lacov,
ca prietenia lumii este vrajmasie fata de Dumnezeu? Nu stiau ca
cine vrea sa fie prieten cu lumea se face vrajmas cu Dumnezeu?

In Noul Testament, termenul Jume (kosmos) este adesea folosit
pentru a desemna un sistem sau o entitate ostila lui Dumnezeu, aflata
sub influenta lui Satana (de exemplu, 1 Corinteni 1:20-21; 2:12;
Galateni 6:14; 2 Petru 1:4; 1 Ioan 2:15-17; 3:1; 5:19). Materialismul,
imoralitatea si orbirea spirituald sunt componente esentiale ale
acestui sistem corupt, care se afla in conflict direct cu planurile si
scopurile lui Dumnezeu pe pamant. lacov subliniaza aici (la fel ca
Ioan in 1 Ioan 2:15-17) ca nu se poate fi prieten atdt cu Dumnezeu,
cat si cu lumea 1n acelasi timp. Trebuie sa alegem de care parte ne
aflam cu adevarat, iar atunci cand cineva opteaza pentru prietenia
lumii, in mod inevitabil se face vrajmas cu Dumnezeu. Alegand
acest statut de adversar fatd de Creatorul si Rdscumparatorul lor, se
pozitionau impotriva Lui. Aceastd atitudine este asemandtoare cu
situatia unui barbat casdtorit care alege In mod deliberat sa fie
necredincios sotiei sale, cdzand in imoralitate cu o altd femeie.
Printr-o astfel de alegere, el respinge fidelitatea si angajamentul fata

44



Un comentariu succint

de legamantul conjugal. In acelasi fel, cititorii crestini ai lui Iacov,
prin dorinta lor de a fi acceptati de lume si de a-si castiga un statut
in ea, comiteau adulter spiritual, renuntand la prietenia cu Domnul.
Probabil ca multi dintre ei au fost surprinsi sd audd lucrurile
exprimate 1n acest mod, Tnsd scopul lui lacov era sa le arate cat de
mult decazusera in spiritualitatea si devotiunea lor.

4:5. lacov doreste, de asemenea, ca cititorii sai sa Inteleaga ca
Dumnezeu nu priveste cu indiferentd o astfel de infidelitate. De
aceea, le aminteste ca nu degeaba spune Scriptura cd Duhul lui
Dumnezeu este gelos pentru credinciosi. Acesta este, cel mai
probabil, sensul corect al acestui verset, chiar dacd niciun pasaj
biblic nu contine exact cuvintele folosite de lacov aici. Totusi, ideea
ca Dumnezeu este un Dumnezeu gelos este bine atestat in Scripturi
(de exemplu, Exodul 20:5; 34:14). Prin urmare, cuvintele lui lacov
pot fi considerate o parafrazare a acestui adevar biblic intr-un limbaj
adecvat Noului Testament. Pe de alta parte, absenta cuvantului soti

,»cd”) dupa verbul spune in textul grecesc sugereaza ca lacov
citeazi efectiv din Scripturd. In acest caz, sursa exacti a acestei citari
ramane necunoscutd — ar putea fi vorba despre un imn crestin
timpuriu sau despre o expresie profetica transmisa in biserici. Chiar
si asa, mesajul ramane valabil, deoarece aceste cuvinte reflecta ceea
ce Tnvatd Scriptura, motiv pentru care lacov le desemneaza in mod
corect ca fiind cuvintele Scripturii.

Aici, adevarul Vechiului Testament, potrivit caruia Dumnezeu
este un Dumnezeu gelos, este combinat cu adevarul Noului
Testament, conform caruia ,,Duhul, pe care L-a pus Dumnezeu sa
locuiasca in noi”. Dar, deoarece Duhul Sfant este Dumnezeu, ceea
ce se poate spune despre Dumnezeu se poate spune si despre Duhul.
Daca Dumnezeu este gelos, si Duhul Sau este gelos. lacov afirma ca
Duhul lui Dumnezeu, care locuieste in credinciosii sai, ,,ne vrea cu
gelozie pentru Sine”. Prin urmare, Duhul este intristat de dorinta
lor de a se imprieteni cu lumea. Cititorii ar trebui sa ia acest lucru
foarte in serios, considera Iacov, deoarece Scriptura nu spune astfel
de lucruri degeaba (sau la intdmplare.) De fapt, expresia degeaba,
alaturi de aceastd declaratie puternica despre Duhul lui Dumnezeu,
sugereaza ca ar putea exista o forma de pedeapsd sau consecintd
dacad ignora acest dor al Duhului pentru ei.
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2. Mania se vindeca prin smerenie (4:6—5:6)

4:6. Desi lacov sugereaza ca cititorii sdi s-ar putea confrunta cu
consecintele comportamentului lor (v. 5), nu insistd asupra acestui
aspect. In schimb, pune accentul pe faptul cd Dumnezeu, desi
provocat de dorinta lor de a fi prieteni cu lumea, este totusi plin de
mild si gata sd ofere har. Expresia ne da un har si mai mare
subliniaza cu tarie acest adevar: harul lui Dumnezeu nu se epuizeaza
niciodata, resursele Sale nu se termina, ci are intotdeauna mai mult
har de oferit. Aceasta este o concluzie fireasca pentru cineva care a
trait in prezenta lui Isus (Ioan 1:14).

Avand 1n vedere faptul ca harul lui Dumnezeu este mereu
disponibil si inepuizabil, lacov 1si indeamnd cititorii sa se
pregateasca pentru a-l primi. Pentru a sublinia acest lucru, el citeaza
Proverbe 3:34, asa cum apare in Septuaginta (traducerea greaca a
Vechiului Testament). Daca cititorii sai raman ,,mdndri”,
Dumnezeu le va sta impotriva. Odatd mai mult, este sugeratd o
problema, insa ideea principala este ca Dumnezeu ,,dd@ har celor
smeriti’. Harul lui Dumnezeu va fi revarsat peste cititorii lui Iacov
dacd se intorc la smerenie. Rivalitdtile si conflictele care tulburau
bisericile lor (4:1-3) erau rodul mandriei. Pentru ca pacea sa fie
restabilitd, trebuiau sa lepede cu hotarare acest duh de rivalitate si
mandrie.

4:7. Ceea ce urmeaza aici este un apel clar la pocainta. Cititorii
lui Tacov trebuie sd Inceapa prin a se supune lui Dumnezeu, adica
prin a lua hotdrarea de a face ceea ce este drept si placut inaintea
Lui. Insa aceasti determinare va fi pusi la incercare de Satana, motiv
pentru care trebuie sd 1 se impotriveasca diavolului, asa cum a facut
Isus in timpul ispitirii Sale) si sa se astepte la biruinta asupra acestui
dusman: va fugi de la voi. Oricat de puternice ar fi ispitirea si
amagirea lui Satana, el nu este invincibil. Un crestin hotarat sa
traiasca 1n ascultare de Dumnezeu si sub autoritatea Cuvantului Sau
poate avea incredere cd Duhul Sfant, care locuieste in el, ii va da
putere, astfel incat diavolul sa renunte la uneltirile sale si sa fuga in
fata unei asemenea impotriviri.

4:8. Totusi, nu este suficient sd reafirmi doar ascultarea de
Dumnezeu si sd te Tmpotrivesti ispitei. Pocdinta trebuie sa fie
personala, prin care credinciosul revine la partdsia cu Dumnezeu,
dupa ce s-a indepartat de El. De aceea, lacov isi Indeamna cititorii:
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Apropiati-va de Dumnezeu, stiind cd aceastd actiune va fi
rasplatita: ,,si El Se va apropia de voi.” Asa cum arata si apostolul
Ioan (1 Ioan 1:9), marturisirea pacatului este primul pas catre
apropierea de Dumnezeu. Insa, acest proces implica si rugiciune
staruitoare si meditare asupra Scripturii. Dumnezeu nu doar ca iarta,
ci ofera si alte dovezi ale apropierii Sale. El este intotdeauna mai
doritor sa Inldture distanta dintre El si credinciosi decat sunt ei insisi.
Prin urmare, restaurarea apropierii dintre Dumnezeu si cititorii lui
lacov este tocmai ceea ce urmareste el aici. Dumnezeu le-ar iesi in
intampinare si ar face chiar mai mult decat partea Sa.

Oricat de blanda ar fi invitatia de a se apropia de Dumnezeu, ea
nu poate fi implinita fara o lepadare sincera si dureroasa a pacatului.
Chiar si cei mai dedicati credinciosi, cand intrd in prezenta
Domnului, sunt coplesiti de propria lor stare pacdtoasa (vezi Isaia
6:1-5; Apocalipsa 1:17). Cititorii lui lacov nu se puteau astepta sa
se apropie cu adevdrat de Dumnezeu fard a avea sentimente
similare. De aceea, sunt indemnati sa-si curete méinile de pacat si
sd-si curate inimile de mentalitatea lor de doua feluri de gandire.
(NTLR) Trebuiau sa se lepede de orice fapta rea a mainilor lor,
precum si de loialitatea impartita care 1i indeparta de Dumnezeu si
ii atragea spre lume.

4:9. Daca acest lucru ar fi facut cu discernamant si cu o dedicare
profunda, ar fi firesc ca oamenii sa se intristeze (NTLR), sa
tanguiasca si sa planga. Orice bucurie pe care o simt ar trebui sa se
transforme In tanguire, iar orice desfatare pe care o experimenteaza
ar trebui sa fie inlocuita cu intristare. Aceasta nu inseamna, desigur,
ca rasul si bucuria sunt gresite. Dimpotriva, ambele sunt daruri
bune 1n viata omului (vezi Psalmii 126:2; Proverbe 17:22). Totusi,
cand cineva devine constient de pacatele sale inaintea lui
Dumnezeu, rdasul si bucuria nu sunt potrivite. O astfel de usuratate
ar trada o lipsd clard de seriozitate in pocdintd. Din contra, cand
inima unei persoane este zdrobitd de constientizarea adancimii
pacatului sau, reactiile la care lacov indeamna aici nu doar ca par
naturale, ci sunt profund sincere si inevitabile.

Péacatele de care cititorii trebuiau sd se pocdiasca (4:1-3)
justificau pe deplin apelul ferm al lui Iacov in acest verset. Ca in
orice pocdinta crestind, scopul era o renuntare definitiva la pacatele
lor grave. O pocdinta superficiald si lipsita de solemnitate face cu
mult mai probabila repetarea acelorasi greseli.
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4:10. Scopul, asadar, era o adevdratd smerenie inaintea
Domnului. Dacd ar fi facut acest lucru asa cum se cuvine,
Dumnezeu i-ar fi indltat (din grecescul Ahypsosei) in viitor. Dacd
cititorii s-ar fi smerit prin pocdinta, Dumnezeu i-ar fi ,,inaltat” mai
tarziu. Fie cd aceasta indltare s-ar fi petrecut in viata aceasta sau nu,
Dumnezeu le-ar fi rasplatit ,,smerenia” prin ,,indltarea” lor la timpul
si dupa voia Sa.

4:11. In mod concret, nu ar trebui s vi vorbiti de riu unii pe
altii. In adunirile care se confruntau cu problemele mentionate de
lacov (4:1-3), nu se putea pune capat conflictelor cat timp oamenii
continuau sd vorbeascd Tn mod critic si osanditor despre ceilalti.
Verbul grecesc tradus prin a vorbi de rau (katalaleite) are un sens
suficient de larg pentru a cuprinde orice forma de vorbire negativa
care poate face rau unui frate crestin — fie cd ceea ce se spune este
adevarat, fie ca nu.

Desigur, acest mod de a vorbi presupunea si o opinie critica fata
de caracterul sau comportamentul fratelui crestin. De aceea, lacov il
acuza pe cel care vorbeste de rau si judeca pe fratele sau ca, de
fapt, vorbeste de rau Legea si judeca Legea. Cel mai probabil,
lacov face din nou referire la Legea imparateasca din Scripturi (vezi
2:8), care, in Levitic 19:16-18, este precedata de avertismentul:
,»3a nu umbli cu barfeli in poporul tau” (v. 16). Cei care le spun
altora despre greselile si defectele unui frate crestin incalca in mod
clar porunca: ,,Sa iubesti pe aproapele tdu ca pe tine insuti”.
Nesocotind aceasta porunca si criticandu-i pe ceilalti, ajung de fapt
sd critice si sa dispretuiasca chiar Legea imparateasca. Pentru ca
acest comportament este interzis de Lege, cel care o incalca
transmite implicit mesajul: ,,Aceasta porunca nu mi se aplica.” Desi
aceasta concluzie i-ar putea surprinde pe cititorii lui Iacov, ea se
aplicd oricarei incalcari a Legii: cel care o incalca emite, de fapt,
propria judecatd asupra poruncii respective.

Un asemenea comportament este departe de a reflecta smerenia
(vezi v. 10). Cel care adopta o atitudine ce emite judecati asupra
Legii lui Dumnezeu se pozitioneaza pe sine deasupra acesteia. Intr-
un astfel de caz, spune lacov, nu mai esti un implinitor al Legii, ci
un judecator al ei. Cu alte cuvinte, persoana nu mai da dovada de
supunere smeritd fata de Lege, ci isi asumd pozitia arogantd de
judecator al ei. Chiar si atunci cand aceastd atitudine nu este
congtienta, aroganta ei devine evidenta.
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4:12. Totusi, niciun simplu om nu poate indeplini un astfel de rol,
pentru ca doar Unul singur este datatorul si judecatorul Legii:
Numai Dumnezeu are puterea de a mantui si de a pierde, adica de
a pastra sau de a curma viata. Verbele folosite aici (sosai §i apolesar)
erau adesea intalnite in greaca seculard si se refereau la viata sau
moartea fizicd. Nu existd motive intemeiate sd interpretdm acest
pasaj ca o referire la doctrina mantuirii vesnice. Dumnezeu este,
desigur, Singurul care hotaraste destinul vesnic al fiecdruia, insa
acea decizie este deja luatd: credinciosii sunt eliberati de judecata
finald si de condamnare (Ioan 3:18; 5:24). Prin urmare, in acest
context, este mai natural sa intelegem ca Iacov face referire la viata
si moartea fizica (asa cum se intampla si n lacov 1:21; 2:14; 5:15,
20). Ideea este ca, desi un crestin poate rosti o condamnare verbala
asupra unui alt credincios, doar Dumnezeu are autoritatea de a
decide daca acel om va fi ,,salvat” de moartea fizica provocata de
pacat (1:15; 5:20) sau daca viata i va fi curmata ca act de disciplina
divina (cf. Faptele Apostolilor 5:1-11; 1 Cor. 11:30).

Rationamentul lui Iacov este simplu si direct: ,,Cine esti tu ca sa
judeci pe altul?” Daca pocdinta cititorilor (Iacov 4:7-10) este
autentica, atunci ei trebuie sd fie suficient de smeriti ca sa
recunoasca faptul ca nu au niciun drept sa judece un alt crestin. Orice
alta atitudine ar reflecta o aroganta de sine care contrazice smerenia
cerutd de Dumnezeu.

4:13-14. Cu un ton tdios si neasteptat, [acov ii confrunta pe cei
care se lauda cu planurile lor de afaceri, fara sa ia in seama cat de
trecdtoare este viata. Acesti oameni sunt foarte increzatori in ei Insisi
si in planurile lor pe termen lung. Spun ca vor merge intr-un anumit
oras (,,In cutare cetate™) si cd vor sta acolo doud zile (,,astazi sau
maine”). Intentioneaza sa petreacd un an facand comert, din care
sperd sa obtinad profit (,,vom castiga”). Dar, asa cum subliniaza
lIacov, ei nu stiu ce poate aduce o zi (cf. Prov. 27:1). Au facut un
plan pentru un an intreg, fara sa stie macar ce le poate aduce ziua de
mdine. Orice lucru neasteptat le poate da peste cap planurile. De
fapt, s-ar putea nici sa nu apuce ziua de maine, pentru ca viata lor
este ca un abur, care se arata putintel, si apoi piere.

4:15. In loc sa vorbeasca cu atita incredere si mandrie despre
planurile lor, ar fi trebuit sd recunoasca faptul cd Dumnezeu are
deplind stapanire atat asupra activitatilor lor, cat si asupra duratei
vietii lor. Daca ar fi cu adevarat smeriti, ar spune ca atat viata lor
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(,vom trai”), cat si actiunile lor (,,vom face cutare sau cutare
lucru”) depind de voia lui Dumnezeu. Cuvintele ,,Dacd va vrea
Domnul” ar fi fost cele mai potrivite pe buzele lor — nu ca o
expresie formald si lipsitd de continut, ci ca o dovada sincera a
dependentei lor de Dumnezeu.

4:16. Totusi, in loc sa dati dovadd de smerenie, va faliti cu
laudarosiile voastre. Aceasta expresie, agsa cum apare 1n traducerea
Cornilescu (RMNN), nu redd pe deplin sensul textului original.
Fraza greceascd kauchasthe en tais alazoneiais hymon se traduce
mai bine prin: ,,va bucurati in laudele voastre trufage” sau chiar: ,,va
faliti cu pretentiile voastre arogante”. Rationamentul lui Iacov este
ca vorbele pline de autosuficientd, pe care tocmai le-a condamnat
(vv. 13-14), trddeaza mai mult decat o simpla lipsa de constientizare
a stdpanirii lui Dumnezeu. Aceste planuri Indraznete sunt, in sine,
un motiv de mandrie pentru cei care le rostesc. Cu alte cuvinte,
cititorilor le face placere sa-si etaleze aceste ,,pretentii”
(alazoneiais) pentru a castiga admiratia celorlalti. Din aceasta
perspectiva, orice lauda de felul acesta este rea.

Se intdmpld adesea in bisericd ca oamenii sd iubeascd sd-si
expund planurile (fie ca e vorba de afaceri sau de alte activitati) in
fata celorlalti, cautdnd respect, admiratie si consideratie. Chiar si un
misionar sau un predicator poate cadea 1n capcana de a-si prezenta
planurile de slujire ca o modalitate de a castiga aprecierea fratilor in
credintd. Cuvintele lui lacov sunt aici un avertisment clar: orice
lauda de felul acesta este rea.

4:17. Asadar, daca cititorii lui Tacov stiu care este modul corect
de a actiona si de a vorbi, ar trebui sa-1 urmeze — pentru cd, daca
nu o fac, acest lucru este, in sine, pacat. Daca stiu ca ar trebui sa-si
recunoasca dependenta de voia lui Dumnezeu atunci cand vorbesc
despre planurile lor, ar trebui sa inceapa chiar de acum sa traiasca
potrivit cu ceea ce stiu. Fiindca cine stie sa faca bine si nu face
savarseste un pacat. Cu alte cuvinte, pacatul nu inseamna doar a
face ceea ce este gresit, ci si a nu face ceea ce stii ca este bine. De
aceea, credinciosii nu ar trebui sd evite, in vorbirea lor,
recunoasterea faptului ca viata lor — si tot ce fac — este fragila,
asemenea unui abur. Trebuie sd recunoasca faptul ca doar
Dumnezeu le poate Ingadui sd implineasca tot ce sperd sau
intentioneaza sa faca.

50



Un comentariu succint

5:1. Avand in vedere materialismul si partinirea pe care lacov le-
a abordat anterior, el oferd acum un avertisment ferm si raspicat cu
privire la cat de trecatoare este orice bogdtie omeneasca. Pentru a
ilustra acest adevar, adopta aproape tonul unui proroc si foloseste un
limbaj care aminteste de profetiile Vechiului Testament (vezi loel
1:5, 13; Isaia 13:6; 14:31; 15:3; Ieremia 4:8), in care apare acelasi
termen grecesc folosit de lacov — ololyzontes — redat in traducerea
Cornilescu (RMNN) prin ,tanguiti-va”; acest termen apare si in
LXX (Septuaginta), traducerea greaca a acestor texte din Vechiul
Testament. Este evident ca afirmatiile sale nu se mai adreseaza
exclusiv comunitatii crestine, desi epistola era destinata lecturii in
cadrul acesteia. Totusi, cuvintele lui urmaresc sa-i trezeasca pe
cititori printr-un mesaj clar si puternic despre soarta escatologica a
bogatiei omenesti. Privind spre lume, lacov anuntd, cu ton profetic,
nenorociri asupra celor bogati — nenorociri care ar trebui sa-i
aducd la lacrimi si tanguire.

5:2-3. Durerea pe care o vor simti cei bogati este acum legata de
sfarsitul inevitabil al oricarei bogatii omenesti. Asa cum se intampla
adesea in rostirile profetice, o judecata viitoare este prezentata ca si
cum s-ar fi implinit deja, iar lacov priveste bogatiile ca fiind deja
putrezite, hainele scumpe — roase de molii, iar aurul si argintul
pamantesc — ca fiind deja ruginite. Apoi adaugd, in mod
surprinzator: i rugina lor... ca focul are sd vd mdndnce carnea.
Desi lacov face probabil referire la judecata escatologica asupra
bogatiei omenesti, de la sfarsitul Necazului cel Mare (cf. Zaharia
14:12—15), el vrea ca fratii bogati sa inteleaga ca, indiferent daca vor
trdi pand 1n zilele din urma sau nu, intreaga lor avere va fi, in cele
din urma, nimicitd. De aceea, nu ar trebui sd fie materialisti sau
lacomi si ar trebui sd se fereascd de orice formad de partinire.
Strangerea de bogatii fara rost va fi o dovada impotriva celor bogati
al lumii, pentru ca au fost atat de nechibzuiti incat si-au strans
comori tocmai in zilele din urma.

5:4. Astfel, dreptatea 1i va ajunge pe oamenii bogati si lipsiti de
scrupule ai acestei lumi. De-a lungul istoriei — nu doar in vremea
lui lacov — cei Instariti au fost adesea vinovati de faptul cd au
retinut plata muncitorilor care le-au secerat ogoarele. Aceasta nu
inseamna ca nu i-au platit deloc, ci cd i-au inselat, oferindu-le mai
putin decat li se cuvenea. Aici, lacov personifica acel salariu nedrept
ca pe un acuzator al celor bogati, care striga ciatre Dumnezeu dupa
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razbunare. lar aceste strigate sunt auzite — si vor fi razbunate — de
Domnul ostirilor. Si in acest caz, referirea la A Doua Venire pare
evidentd, deoarece Isus va reveni pentru a aduce judecata, calarind
in fruntea ostirilor ceresti (Apocalipsa 19:14).

5:5-6. In vechime, se pare ca era un obicei ca oamenii bogati sa
organizeze un ospat in timpul tunsului oilor, sacrificand unele dintre
ele pentru a avea carne pe masa de sarbatoare (vezi 1 Samuel 25:4-
8; cf. Psalmii 44:22; leremia 12:3). lacov compara comportamentul
celor bogati cu aceastd practica: Ati trait pe pamant in placeri si
in desfatiri. V-ati siaturat inimile chiar intr-o zi de macel.
Metafora este graitoare: cei bogati sunt infétisati ca si cum s-ar afla
intr-un banchet nesfarsit, satisficandu-si inimile cu placerile si
desfatarile pe care le au din belsug (cf. Luca 16:19, unde ni se spune
ca bogatul ,,In fiecare zi ducea o viata plina de veselie si stralucire”).
Tragic este insd faptul ca ziua lor de mdcel nu s-a limitat la
sacrificarea oilor. Au avut si alte victime: Ati osandit, ati omorat
pe cel neprihanit care nu vi se impotrivea.

Mainile celor bogati erau astfel patate nu doar de inselaciune
(Tacov 5:4), ci si de sangele celor neprihaniti (v. 6). Oameni drepti,
care nu s-au impotrivit nedreptatii, au pierit in persecutii provocate
de cei bogati (vezi 2:6-7). Vina celor bogati este uriasa. In mod
surprinzator, oracolul profetic al lui Iacov se incheie brusc, cu
aceastd notd de condamnare. Dar tocmai aceastd incheiere
neasteptatd are un impact retoric puternic. E ca si cum Iacov ar aduce
acuzatia suprema Impotriva celor bogati — uciderea celor drepti —
justificand astfel pe deplin tot ce a prezis despre soarta lor cu privire
la judecata finald ce urmeaza sa vina peste ei.

Dupa aceastda denuntare dramatica a bogatiei omenesti si a celor
care o poseda, cititorii epistolei sunt indemnati, implicit, sa adopte
o perspectiva mai echilibrata asupra valorii lucrurilor materiale.

V. Epilog: Ramai statornic in Incercari pana la sfarsit (5:7-20)

A. Perseverenta va fi rasplatita cu dreptate (5:7-11)

5:7. Oracolul profetic al lui lacov (5:1-6), desi face parte din
corpul epistolei, pregateste terenul pentru concluzie. Aceasta
profetie nu are doar scopul de a-i indeparta pe cititori de bogatiile
lumesti, ci si de a-i incuraja sa persevereze pana la capat, indiferent
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de incercdrile prin care trec. De aceea, li se cere sa fie rabdatori,...
pana la venirea Domnului. Greutatile vietii pot intensifica dorinta
dupa revenirea lui Hristos, dar daci credinciosii 1l asteapta doar in
functie de situatiile lor presante, vor fi tentati sa devind nerabdatori
in loc sd ramana rabdatori.

In societatea agricold a Israelului din vremea lui Iacov, ploile
timpurii si cele tirzii erau bine cunoscute (adica ploile de la
sfarsitul toamnei, dupa semanat, si cele de la inceputul primaverii,
inainte de seceris). Astfel, plugarul care astepta cu rabdare aceste
ploi, esentiale pentru a aduce roada scumpa a pamantului, era un
exemplu graitor de rabdare pentru cititorii epistolei. Totusi, avand
in vedere ca imaginea secerisului este adanc Inrddacinatd in
escatologia Noului Testament (de exemplu, Matei 13:39), este foarte
probabil ca lacov sd facd aluzie si la Domnul ca fiind Marele
Lucrator al ogorului, care asteaptd cu rabdare implinirea tuturor
lucrurilor.

5:8. Indiferent daca ne gandim la agricultorul omenesc sau la Cel
divin, cititorii epistolei lui lacov au motive intemeiate sa fie
rabdatori si sd-si intdreasca inimile, caci venirea Domnului este
aproape. Totusi, aceasta afirmatie a fost, uneori, pusa la indoiala:
cum putea fi venirea Domnului aproape in vremea lui lacov, daca
au trecut aproape doud mii de ani fara ca ea sa aiba loc? (Desigur,
Petru raspunde deja acestei obiectii in 2 Petru 3:3-9.)

Existd mai multe raspunsuri la aceasta intrebare, care izvoraste
adesea din necredintd, insd cel mai potrivit in acest context este
urmatorul: venirea Domnului este Intotdeauna aproape (engiken, ,,s-
a apropiat”) tocmai pentru ca nu existd niciun eveniment cunoscut
care sa o preceda. (Vezi versetul urmator.) De-a lungul celor peste
douazeci de secole, acest adevar a ramas neschimbat: un credincios
a putut intotdeauna sa spund, pe buna dreptate, ,,Ar putea fi chiar
astazi.” Orice lucru care trebuie sd se Intample si care se poate
intampla astdzi este — 1Intr-un sens foarte legitim — aproape.
Asadar, cititorii pot folosi aceasta convingere drept sprijin pentru a
ramane linistiti si tari In credinta, adica pentru a-si intari inimile.

5:9. Daca inimile lor sunt cu adevarat intérite in aceasta speranta,
cititorii nu se vor plange unii impotriva altora. Cuvantul tradus
prin a se plange provine din grecescul stendzete, care inseamna ,,a
geme” sau ,,a ofta”. Avand in vedere certurile si conflictele pe care
Iacov le-a mustrat anterior (4:1-3), acest verb pare, prin comparatie,
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mai putin intens. lacov, cu delicatete, presupune ca indemnul sau la
pocainta (4:7-12) va fi luat in serios si ca bisericile se vor bucura de
mai multd pace si armonie lduntricd. Totusi, in mod realist, el
avertizeaza chiar si impotriva acelor nemultumiri mai subtile dintre
credinciosi. Chiar daca este vorba doar de un oftat de nemultumire
sau un murmur retinut, credinciosii ar trebui sd se fereasca de astfel
de atitudini — céci venirea Domnului poate avea loc 1n orice clipa.

Aceasta asteptare a revenirii iminente a Mantuitorului este redata
printr-o metafora sugestiva: ,iatd ca Judecatorul este chiar la
usd.” Cititorii sunt asemanati cu un grup de litigianti sau inculpati
care asteapta Intr-o sald de judecata. Se cere o tacere deplina, din
respect fatd de Judecator, care se afla chiar dincolo de usa si e gata
sd intre si sd-Si ocupe locul pe scaunul de judecatd. Asa cum un
lictor roman anunta apropierea Judecatorului, lacov ridica glasul si
avertizeaza: ,,Liniste!” Credinciosii trebuie sd renunte la orice
cartire unii Tmpotriva altora, constienti cd Domnul si Judecétorul lor
poate apdrea in orice moment si Se poate aseza pe Béma (Scaunul
de judecatd) pentru a le evalua viata (cf. lacov 2:12-13; vezi si
Romani 14:10-12; 2 Corinteni 5:10). Prin urmare, ei trebuie sa
vegheze cu seriozitate, pentru ca El sd nu-i giseascd plini de
nemultumire fatd de fratii lor in credinta (cf. Romani 14:12-13a).

5:10. Au nevoie cititorii de si mai multe motive ca sd ramana
statornici si rdbdatori pana la capat? Daca da, pot lua ca exemplu pe
prorocii care au vorbit in Numele Domnului. Iacov face o
tranzitie fireasca, trecand de la o chemare intemeiatd pe profetie
(rapirea Bisericii, vv. 7-9) la una intemeiata pe exemplul celor care
au fost proroci. Slujitori ai Domnului precum Daniel sau leremia
stiau din plin ce inseamna suferinta si rabdarea.

Cuvantul tradus prin suferinta (kakopathéia) transmite ideea de a
indura greutdti sau durere, in timp ce rabdarea (makrothymia) se
referd la stapanirea de sine in fata emotiilor si a iritarii — adica a
avea o ,,mesd (makro-) lungd”, in sensul de a fi greu de maniat.
Cititorii au fost indemnati sd ,,aiba rabdare (makrothymesate)
pana la venirea Domnului” (vv. 7-8) si sa-si controleze iritarea
unii fata de altii (v. 9). Prorocii din vechime au Intruchipat aceasta
calitate a autocontrolului in timp ce treceau prin mari incercari.

5:11. Totusi, in ciuda suferintelor lor, lacov spune cé credinciosii
privesc cu admiratie si respect la prorocii din trecut pentru rabdarea
lor. De fapt, aceeasi atitudine o au fata de toti cei care rdman fermi
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in Incercare: noi numim fericifi pe cei ce au rabdat. Cititorii
puteau spune acest lucru, de exemplu, despre lov, a carui statornicie
(hypomoneé, ,rabdare 1n incercare”) era pe bund dreptate, pretuitd in
randul celor care respectau Vechiul Testament. De asemenea, ei au
vazut (In cunoscuta relatare biblicd) ce sfarsit i-a dat Domnul.
Cuvantul ,,sfarsit” se refera clar la concluzia Cartii lui lov, unde se
spune ca ,,Jov a primit de la Domnul mai multe binecuvantari decat
primise in cei dintai.” (Iov 42:12). Pentru ca lov si-a sfarsit viata cu
mult mai mult decat avusese la Inceput, cititorii puteau vedea
limpede cd Domnul este plin de mila si de indurare.

Implicarea acestui fapt este, fara indoiala, ca cititorii pot nadajdui
sa fie ,rasplatiti” pentru ceea ce au indurat (sau pierdut) in
incercarile ingdduite de Dumnezeu, atata timp cat, desigur, au avut
o purtare curatd — asemenea lui lov si prorocilor. Totusi, limbajul
general folosit de Iacov afirma simplu cd Dumnezeu este intr-adevar
milostiv si plin de compasiune fata de cei care indura bine greutétile.
Cititorii nu ar trebui sa presupuna ca rasplata va fi neaparat una
materiald, asa cum a fost in cazul lui lov. Mai degraba, Tacov pare
sd aiba in vedere beneficiile spirituale ale incercarilor (cf. 1:1-12).
Totusi, Intr-un context care face trimitere clara la venirea
Judecatorului (vv. 7-10), este firesc sa credem ca lacov are in vedere
si rasplatile care vor fi acordate la Scaunul de judecata al lui Hristos
(vezi 1 Corinteni 3:14; 2 Corinteni 5:10). Ajunge sa spunem ca
lTacov era pe deplin convins ca rabdarea in incercari va fi rasplatita
din plin de un Domn milostiv si plin de indurare.

B. Perseverenta poate fi intarita prin rugdciune (5:12-20)

Continutul acestei sectiuni este strans legat, in gandirea lui lacov,
de apelul general la rdbdare si statornicie pand la revenirea
Domnului. In aceasti parte finald a epistolei, Iacov ofera sfaturi
concrete si practice, legate de nevoia credinciosilor de a ramane tari.
Asa cum cele trei indemnuri din 1:19 sunt strins conectate, la fel se
intampla si aici.

5:12. Mai intai, lacov 1i indeamna sa evite juramintele. Expresia
Mai presus de toate (pro panton) are rolul de a accentua ideea, nu
de a ridica aceastd porunca deasupra celorlalte. Tocmai in
momentele de presiune — in mijlocul incercarilor — oamenii sunt
tentati sd recurgd la un limbaj nepotrivit, cum ar fi rostirea de
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jurdminte. Astfel de jurdminte, folosite pentru a intari veridicitatea
unei afirmatii, pornesc de la premisa ca simplele cuvinte nu sunt
suficiente. De aceea, cititorii sunt indemnati sd se abtina de la
asemenea practici: s nu jure nici pe cer, nici pe paméant, nici cu
vreun altfel jurdmant — asa cum a spus si Domnul Isus (Matei
5:34). In schimb, ei ar trebui si fie oameni ai adevarului, iar un
simplu ,,da” sau ,,nu” sd fie suficient, fard a fi nevoie de nicio
confirmare suplimentara printr-un jurdmant.

In acest punct, versiunea in englezd NKJV redi un text grecesc
care Tnseamna: ca sa nu cadeti sub judecata (hypo krisin). Totusi,
este foarte probabil ca putinele manuscrise vechi care contin aceasta
lectura sa reflecte o eroare de copist, prin care a fost omis micutul
cuvant grecesc eis (,,in”). Aceasta omisiune ar lasa forma hypokrisin
(,,fatarnicie”), pe care editorii moderni au ajuns s-o separe gresit in
hypo krisin (,sub judecatd”). O majoritate consistentd a
manuscriselor grecesti ale epistolei lui lacov contin eis, asadar textul
ar trebui probabil citit: ,ca sd nu cadeti in fatarnicie” (eis
hypokrisin).

Cel care rosteste juraminte cade usor In fatarnicie, pentru cd acest
obicei ii oferd ocazia sa minta sub aparenta unei declaratii solemne
de sinceritate. Petru a cdzut tocmai in acest tip de fatarnicie atunci
cand L-a tigiduit pe Domnul. Intelepciunea lui Iacov poate fi
rezumata astfel: un credincios n-ar trebui niciodata sa aiba nevoie
de un jurdmant ca sd dovedeasca faptul ca ,,de data asta spune
adevarul”. In schimb, ar trebui s spunid adevarul intotdeauna.
Astfel, poate evita capcana juramintelor, care duc usor la o
comunicare ipocrita.

5:13. Ceea ce urmareste cu adevarat lacov aici este calmul si un
comportament potrivit, chiar si in momente de stres. Un jurdmant
rostit impulsiv este o reactie nepotrivita in orice Imprejurare. Dar ce
ar trebui s faca cineva care trece prin suferintii? intr-un astfel de
caz, rugaciunea este raspunsul potrivit. lar daca cineva este cu inima
buna? Atunci este potrivit sd aducd lauda. Cuvantul psalleto, tradus
uneori prin ,,s4 cante psalmi”, are cel mai probabil sensul mai larg
de ,,a cdnta laude” lui Dumnezeu. Totusi, este foarte posibil ca, in
biserica primara, astfel de cantari sa fi fost adesea inspirate din
psalmii Vechiului Testament.

5:14-15. Intr-un sens mai specific, ce se intampla daci persoana
care trece prin suferintd (mentionatd in v. 13) este afectatd de o
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boald? Rugaciunea rdmane, desigur, potrivitd (v. 13), insd in acest
caz, cel bolnav are acces la un tip special de rugaciune. Persoana
bolnava poate chema prezbiterii bisericii. Acesti barbati vor veni
si, dupa ce il vor unge cu untdelemn in Numele Domnului, se vor
ruga pentru el. (Gramatica greacd sugereaza in mod natural ca
ungerea precede rugaciunea.) Acolo unde Dumnezeu le da unuia sau
tuturor acestor oameni credinta necesard pentru a face o rugaciune
plina de credinta, acea rugaciune va salva pe cel bolnav de la
moarte, iar Domnul 1l va Insanéatosi; si, daca a facut pacate, 1i vor
fi iertate.

Aici nu este mentionat niciun dar al vindecarii pe care sa-1 aiba
prezbiterii. Mai degraba, acesti conducatori ai bisericii actioneaza
pur si simplu ca mijlocitori in favoarea celui bo/nav. lacov nu afirma
nici ¢ recuperarea are loc de fiecare data. Uneori, prezbiterii pot
avea rezerve cu privire la faptul ca vindecarea ar fi intr-adevar cea
mai bund optiune. Cu cat prezbiterii unei biserici sunt mai ancorati
in Scriptura si mai sensibili din punct de vedere spiritual, cu atat vor
putea evalua mai clar situatia concretd dintr-o perspectiva
duhovniceasca si vor sti cum sa se roage in consecinta.

Avand in vedere cd aceastd ungere trebuia facutd in Numele
Domnului, putem intelege cel putin ca ea simboliza dependenta de
suveranitatea lui Dumnezeu in procesul vindecarii. Doar Domnul,
ca Suveran, este Cel care il va Insdnatosi — sau, mai literal, il va
ridica din boala. Acest lucru este in acord cu faptul ca, in Vechiul
Testament, ungerea cu untdelemn reflecta deseori suveranitatea lui
Dumnezeu 1n alegerea unei persoane pentru o lucrare specificd —
fie ca proroc, preot sau Tmparat.

Totusi, este posibil ca ungerea mentionata de lacov sa fi fost si o
practicd medicala obisnuita in acea vreme (cf. Marcu 6:13; Luca
10:34). Untdelemnul era folosit ca remediu casnic pentru cei
bolnavi. Dacd acesta ar fi fost cazul, prezbiterii s-ar fi rugat pentru
cel bolnav dupa ce i-ar fi administrat acest tratament.

Iacov observa apoi cd, in unele cazuri in care s-a comis un pacat,
atat iertarea, cat si vindecarea pot avea loc. Totusi, expresia daca a
facut pacate functioneaza ca un avertisment necesar. Nu orice boala
este urmarea pacatului (asa cum invata unii), desi unele boli pot fi,
intr-adevdr, o consecintd a pacatului (cf. 1 Corinteni 11:30). Faptul
ca cineva 1i cheama pe prezbiterii bisericii sugereaza ca este dispus
sa confrunte orice pacat ascuns pe care l-ar fi putut comite. In mod
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evident, prezbiterii ar trebui sa faca verificarile de rigoare 1n aceasta
privintd — cu exceptia cazurilor in care situatia este atat de clara,
incat intrebdrile devin inutile. Tocmai de aceea devine si mai
limpede ca nu este intelept ca acesti conducatori spirituali sa initieze
din proprie initiativa procedura descrisa de lacov. Daca cel bolnav
nu i-a chemat el insusi, este posibil ca 1n viata lui sd existe un pacat
pe care nu este pregatit sa-1 infrunte.

5:16. Totusi, toti cititorii epistolei lui lacov ar trebui sa fie
pregatiti pentru o marturisire sincera si deschisd a pacatului, care
reprezintd un pas necesar in drumul spre vindecare (ca sa fiti
vindecati). Este important de subliniat cad porunca marturisiti-va
unii altora pacatele apare in contextul discutiei despre boald si nu
trebuie interpretatd ca un indemn general. Nu existd in Scripturad o
poruncd care sid ceard marturisirea publicd a tuturor pacatelor
cunoscute. Marturisirea inaintea lui Dumnezeu este necesara pentru
orice pacat de care cineva este constient si trebuie facutd conform
cu 1 Ioan 1:9. Totusi, singurul loc din Biblie in care apare porunca
de a ne marturisi pacatele unii altora este aici, si ea este strans legata
de rugaciunea prezbiterilor si a altor credinciosi (rugati-va unii
pentru altii), pentru ca Dumnezeu sa aduca vindecare celui bolnav.

Se pare ca, in versetele 14—15, Tacov nu se referad la o vindecare
instantanee ca rezultat imediat al rugdciunii prezbiterilor. Mai
degraba, el are 1n vedere o rugdciune colectiva — a prezbiterilor si
a adundrii — care sa duca la o recuperare completd, desi nu neaparat
imediatd. Daca cel bolnav are motive sa creada ca se afld sub mana
disciplinatoare a lui Dumnezeu, atunci ar trebui s fie dispus sd-si
recunoasca deschis vina, pentru a deschide calea spre o rugaciune
cu adevdrat eficienta.

Rugaciunea poate face minuni! Dar nu atunci cand vine dintr-o
inima necurata sau cand este rostitd superficial, grabit sau mecanic.
Dimpotriva, ea este cu adevarat eficientd atunci cand este o
rugiciune fierbinte si lucratoare, rostitd de un om neprihanit.
Cuvintele eficienta si fierbinte (din versiunea NKIJV) redau
impreund un singur verb grecesc (energoumené), care este dificil de
redat exact in engleza sau romana. Totusi, avand in vedere ca verbul
,a energiza” derivd din acest termen grec, afirmatia lui lacov ar
putea fi parafrazata ca ,, o rugdaciune plina de energie spirituala” sau
,,0 rugdciune energizatda de Dumnezeu”. Ideea este ca un asemenea
tip de rugdciune are o actiune profunda, spre deosebire de
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rugaciunile rostite intr-o stare de indiferentd sau dintr-un impuls
mecanic. lacov vorbeste despre o rugaciune ndscuta din lucrarea
Duhului Sfant — o rugaciune care vine din adancul inimii si al
sufletului. Doar un om neprihanit poate indlta o astfel de rugaciune,
iar lacov sugereaza ca, daca cel bolnav se intoarce sincer de la pacat,
ar putea chiar el insusi sa se roage eficient pentru propria vindecare.
De fapt, exact acest lucru l-a facut regele Ezechia, un om neprihanit,
intr-un moment 1n care era pe punctul de a muri din cauza unei boli
grave (2 Imparati 20:2—6), chiar daci, din cate stim, boala sa nu era
legata de un pécat.

5:17. Ca ilustratie clasica a ,, rugaciunii fierbinti si lucratoare a
celui neprihanit”, lacov il aduce acum in discutie pe Ilie, un om
supus acelorasi slibiciuni ca si noi. Daca unii dintre cititorii sai
erau tentati sa creada ca Ilie era un fel de superom spiritual, a carui
viata de rugaciune nu putea fi reprodusa, se inselau. //ie era la fel de
uman ca oricare dintre noi, $i totusi, prin rugaciunea lui, cerul a fost
inchis timp de trei ani si sase luni. Cand spune ca Ilie s-a rugat cu
staruintd, lacov foloseste o expresie idiomatica cu radacini ebraice.
Cuvintele grecesti proseuché proséuchato inseamna literal ,,s-a
rugat cu rugaciune” — o formulare intensificatoare care ar putea fi
parafrazata: ,,s-a rugat cu adevarat”. Asa cum subliniaza versiunea
in limba englezd NKJV, aceastd expresie face trimitere clara la
conceptul din versetul anterior despre rugaciunea eficientd si
fierbinte a celui neprihanit. lacov subliniaza ca exact acest tip de
rugdciune a rostit //ie — iar rezultatele vorbesc de la sine.

5:18. Iar acest episod nu a fost deloc unul izolat in viata de
rugdciune a acestui om neprihanit. Dimpotriva, el s-a rugat din
nou, iar rugaciunea lui a avut efect atat asupra cerului — care a dat
ploaie — cat si asupra pamantului — care si-a dat rodul. Prin
aceasta, [acov sugereaza ca si cititorii sdi crestini pot realiza lucruri
mari (vezi mare putere are in v. 16), daca sunt oameni neprihaniti
care se roaga cu staruinta.

Iacov se indeparteaza acum de tema bolii, prin care si-a inceput
discutia despre rugaciune (v. 16). Vindecarea bolilor fizice era doar
unul dintre posibilele rezultate ale unei rugaciuni eficace. Asa cum
stia oricine care 1si amintea de istoria lui Ilie, rugdciunile acestui
proroc au fost instrumente prin care Dumnezeu a lucrat in contextul
chemdrii Sale la pocaint adresate poporului Israel (1 Imparati 18).
Rugdciunea care a inchis cerul a pus Israelul sub disciplinarea lui
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Dumnezeu, iar rugaciunea care l-a redeschis a adus binecuvantarea
Sa — insa acest lucru s-a intamplat doar dupa ce natiunea s-a pocait
si a parasit Inchinarea la Baal. Astfel, Ilie a Intors o Intreagd natiune
de la ratacirea caii sale (v. 20). Cititorii lui lacov aveau si ei inainte
ocazii asemanatoare de a inalta astfel de rugaciuni eficace.

5:19. Aceasta realitate este exprimata clar in declaratia finald a
epistolei (vv. 19-20), care nu ar trebui cititd separat de discutia
anterioara despre rugdciune. lacov a aratat deja ca, printre bisericile
carora le scrie, puteau exista bolnavi care erau vinovati de pacat si a
ciror nevoie putea fi abordata prin rugiciune. Insa puteau exista si
altii care se rataceau spiritual, fard sa fie afectati fizic. lacov
recunoaste fard echivoc ca aceasta situatie este reald si ca pacatul,
din pacate, face parte din viata crestina. De aceea, el sugereaza ca,
daca s-a ratacit vreunul dintre voi de la adevar si-l intoarce un
altul, acel gest este comparabil cu ceea ce a facut Ilie n mijlocul lui
Israel. Nici nu mai este nevoie ca lacov sa mentioneze cd un
asemenea act de restaurare nu poate avea loc fara rugaciune. Ilie este
un model evident pentru astfel de eforturi.

5:20. Iar aceste eforturi merita pe deplin. De fapt, cine intoarce
pe un piacatos de la raticirea caii lui (hodou) il indeparteaza de pe
un drum al pacatului care l-ar putea duce la moarte fizica (vezi 1:15).
Astfel, eforturile unui credincios de a-si readuce fratele pe calea
ascultarii pot insemna salvarea unei vieti. Daca reuseste, va mantui
un suflet de 1a moarte (psyché —,,viata”, ,,persoand”), dar va realiza
mai mult decat atat, pentru ca un pacatos intors din ratacire primeste
iertarea plind de mild a lui Dumnezeu. Astfel, multimea de pacate
adunate de cel care s-a abatut de la Dumnezeu este acoperita atunci
cand acesta se intoarce la El. Cuvantul tradus aici prin va acoperi
(kalypsei) inseamna ,,a ascunde”. O sumedenie de pacate ale celui
intors din ratacire sunt acum date la o parte dinaintea ochilor datorita
iertarii primite. lar fratele care, cu dragoste, il intoarce inapoi este
recunoscut nu doar pentru pastrarea vietii fratelui sau crestin, ci si
pentru ca a contribuit la curatirea lui, ca si cum eforturile sale ar fi
inlaturat dinaintea ochilor toate deformarile morale rusinoase
produse de pdcat. (desi, bineinteles, doar Domnul este Cel care
curatd cu adevarat). Prin aceastd implicare personald, crestinul care
candva ratacea este acum atat viu din punct de vedere fizic, cat si
curatit din punct de vedere spiritual.

60



Un comentariu succint

Aici se incheie epistola. Totusi, nu este catusi de putin un final
plat sau lipsit de fortd. Dimpotrivd, 1n aceastd concluzie
impresionanta (5:7-20), lacov isi conduce cititorii de la o stare de
nemultumire si plangere unii impotriva altora (v. 9), spre o
preocupare plind de dragoste pentru nevoile fizice ale celorlalti (v.
16), culminand cu cea mai naltd preocupare: grija fata de pacatul
unui frate (vv. 19-20). Cand credinciosii ating acest nivel, ei
depasesc concentrarea egocentricd asupra propriilor necazuri si
incercdri. Acum, ochii lor sunt atintiti asupra nevoilor spirituale ale
fratilor lor, inimile lor se 1naltd in rugaciune pentru ei, iar mainile
lor se intind ca sa-i readuca pe drumul cel drept.

61



Epistola lui lacov

Vrei sa citesti mai mult?

Ti-a placut Epistola lui lacov: Comentariu succint?

Te invitam sa vizitezi blogul HAR GRATUIT:
PASTREAZA HARUL IN CENTRUL ATENTIEI,
unde publicam saptamanal articole scurte pe teme
biblice, traduse de pe Grace in Focus Blog. Toate
materialele sunt disponibile gratuit pe site-ul:

faithalone.org/category/har-gratuit/

De asemenea, poti rasfoi carti traduse 1n limba
romana si in alte limbi aici:

https://store.faithalone.org/
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