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WPROWADZENIE

List Jakuba jest pieknie skonstruowanym chrzescijanskim listem napisanym
przez doskonale wykwalifikowanego nauczyciela Biblii, o serdecznym
pasterskim nastawieniu wobec czytajacych jego list wierzacych. Styl Jakuba
jest zarowno zwiezly, jak i obrazowy. Wykorzystuje on szeroka game
ilustracji, osiagajacych serce czytelnika. Dzieki temu mozemy zalozyc, ze
gdyby Jakub byt osobiscie w naszym towarzystwie, to z moca nauczatby przy
nas Bozej prawdy. List Jakuba jest niezbednym elementem kanonu Nowego
Testamentu. Gleboka tresé¢ Listu Jakuba uniewaznia poczatkowa btedna
ocene dzieta przez Lutra jako ,stlusznie slomianego listu”. List Jakuba jest
gltosem wielkiego chrzescijanskiego przywodcy, ktorego zrozumienie zycia
duchowego i ludzkiej natury jest rowne kazdemu innemu autorowi w Nowym
Testamencie. Wspolczesny Kosciol ignoruje niezwykle praktyczne
napomnienia Jakuba, Sciagajac na siebie wstyd i ryzyko.

Autorstwo

Autor nazywa siebie Jakubem, stuga Boga i Pana Jezusa Chrystusa (Jakuba
1:1). O ktorego Jakuba chodzi? ,Jakub” najczesciej taczony z tym listem jest
przyrodnim bratem Pana Jezusa Chrystusa. Jesli list zostal napisany po
Smierci apostota Jakuba (zobacz dyskusje na temat daty powstania listu), to
Jakub, brat Pana, byt jedynym znanym Jakubem, ktory pozostal w
chrzescijanskim kosciele w Palestynie. Mogt wiec z latwoscia odnosic sie do
siebie po prostu i skromnie jako ,stluga Boga i Pana Jezusa Chrystusa”
(Jakuba 1:1). Jest rowniez mozliwe, Ze osoba, ktora przekazata list, znala
jego autora i poinformowata o tym odbiorcow, gdziekolwiek byl on czytany.
Ponadto ton autorytetu w liscie zaklada raczej uprawniona do rozkazywania i
szanowang postac, a nie nieznanego Jakuba. Tak wiec nie ma
przekonujacych podstaw do odrzucenia tradycyjnego pogladu o autorstwie
Jakuba, brata Panskiego. Wrecz przeciwnie, list jest zgodny w waznych
szczegolach z ta identyfikacja jego autora.

Odbiorcy, data i przeznaczenie

Jakub okresla swoich odbiorcow jako dwanascie plemion (Jakuba 1:1). To
naturalnie identyfikuje zydowski ton i odbiorcéow jako Zydow. Tresc listu
zgadza sie z tym. Poglad, ze List Jakuba jest niechrzescijanskim
dokumentem Zydowskim, do ktoérego dodano pewne chrzescijanskie dodatki,
jest obecnie uwazany za fikcje. Niemniej jednak Jakub nie odnosi si¢ do



pogan ani nie wykazuje zadnej Swiadomosci ewangelizacji typowej dla misji
Pawla. Sugeruje to mozliwosc, ze List Jakuba zostal napisany przed
osiagnieciem przez ewangelie pogan odnotowanym w Dziejach Apostolskich.

Jesli tradycyjna data smierci Jakuba (62 r. n.e.) jest poprawna, list nie mogt
zostac napisany pozniej. Wspomniany brak jakiejkolwiek troski o kwestie
zwiazane z nawroceniem pogan sugeruje mozliwosc¢, ze list moze byc¢
datowany juz w potowie lub pod koniec lat 30. Przyjmujac 3 kwietnia 33 r.
n.e. jako date ukrzyzowania Pana Jezusa Chrystusa, nawrocenie Saula z
Tarsu (Pawla) moglo mie¢ miejsce w 34 r. n.e., pozostawiajac okoto roku lub
nieco wiecej na wydarzenia z Dziejow Apostolskich 1-9. W takim przypadku
Jakub mogltby by¢ datowany juz na 34 r. n.e.

Jesli List Jakuba bylby uwazany za wczesniejszy niz rozprzestrzenienie sie
ewangelii na Swiat poganski, to mozna odpowiednio zrozumiec¢ wyrazenie
dwanascie plemion, ktére sq rozproszone za granicami Palestyny. Stowa
rozproszone za granicg thumacza greckie stowa en té diaspora (,w
rozproszeniu”).

Z ich zjednoczonej, wspolnotowej sytuacji w Jerozolimie (por. Dzieje 4:32-35),
pierwsi chrzescijanie zostali ,rozproszeni” po calej Judei i Samarii. W
Dziejach Apostolskich 8:1 polskie stowa ,,byli w rozproszeniu” odpowiadaja
greckiemu diesparésan, ktore pochodzi od tego samego greckiego rdzenia co
diaspora. Jesli List Jakuba zostal napisany do tej rozproszonej publicznosci
niedlugo po tym, jak przeszli to bardzo klopotliwe doswiadczenie,
duszpasterski nacisk pisarza na duchowa wartosc¢ prob jest bardzo
odpowiedni.

Mozliwe, ze list zostal napisany jeszcze przed ewangelizacja Samarii.
Poniewaz jednak Samarytanie byli rasowo spokrewnieni z Zydami, pierwsi
chrzescijanie mogli postrzega¢ nawréconych Samarytan jako powracajacych
do duchowej wspolnoty dwunastu plemion, ktore stanowily prawdziwy Izrael
tamtych czasow (por. Rzymian 2:28-29). Dokladne przestudiowanie
wczesnych rozdzialow Dziejow Apostolskich pokazuje, ze chrzescijanie mogli
nie postrzegac jeszcze Kosciola jako bytu odrebnego od Izraela pod wzgledem
celu i charakteru. To oSwiecenie miato przyjSC¢ pozniej przez Apostola Pawla i
innych swietych apostotow i prorokoéw wczesnego Kosciola (Efezjan 3:95).

Podsumowujac, List Jakuba byt listem pasterskim napisanym do
rozproszonych zydowskich wierzacych w Palestynie, prawdopodobnie w
czasie przed poczatkowa misjg Pawta do swiata poganskiego, czyli do Arabii
(Galacjan 1:17). Sugerowaloby to date 34 lub 35 r n.e. Z tego punktu
widzenia List Jakuba jest zdecydowanie najwczesniejszym dokumentem
Nowego Testamentu (Galacjan, nastepny napisany list, mozna datowac na
okolo 49 r. n.e.).



Cel

Jakub pisze do chrzescijan, ktorzy zostali rozproszeni (Jakub 1:1) w wyniku
przesladowan, ktore wybuchty po Smierci Szczepana. Przesladowania te
prawdopodobnie juz wtedy ustapity (zob. Dzieje 9:31). Bez watpienia pamiec
o niedawnych klopotach byla wciaz swieza w umystach czytelnikow. Mineto
jednak wystarczajaco duzo czasu, by pojawity sie nowe trudnosci, a
wywolany przez nie stres przejawial sie w réznego rodzaju problemach
wewnatrzkoscielnych, takich jak ktotnie i spory (Jakuba 4:1). List Jakuba
jest proba zachecenia tych wierzacych do stawienia czota probom z wiarg i
wytrwatoscia (Jakuba 5:7-8,10) oraz do odnowienia ducha pokoju w
kosciotach (Jakuba 5:9).

Struktura Listu Jakuba pomaga nam jeszcze dokladniej okreslic¢ jego cel.
Potréjne napomnienie z Jakuba 1:19, ,niech kazdy bedzie predki do
shuchania, powolny do mowienia, powolny do gniewu”, jest w rzeczywistosci
kluczem do zrozumienia listu. Jakub przyjmuje dla swojego listu strukture
znana i zatwierdzona dla przemoéwien przez starozytnych pisarzy retoryki.
Oczywiscie, jak wskazuje wspotczesna krytyka retoryczna, dokumenty
Nowego Testamentu byly prawie na pewno przeznaczone do publicznego
czytania w kosciotlach. Tak wiec List Jakuba jest w zasadzie przemowieniem
lub kazaniem w formie pisemnej. Jego podstawowe elementy sa nastepujace:
Przedmowa lub prolog (Jakuba 1:2-18), po ktorym nastepuje oSwiadczenie
tematyczne (Jakuba 1:19-20); glowna tresc, zwana przez greckich retorow
kefalajami lub ,naglowkami” (Jakuba 1:21-5:6); i epilog (Jakuba 5:7-20).
Ponizszy szkic przedstawia te strukture.

Majac na uwadze ten podstawowy plan, material tematyczny w Jakuba 1:19-
20 ujawnia cel Listu Jakuba przedstawiony w ponizszym zarysie.

ZARYS

I. Pozdrowienie (1:1)

II. Prolog: Wlasciwa reakcja na proby (1:2-18)

A. Przyjecie prob (1:2-11)

B. Nie oskarzaj Boga (1:12-18)

[II. Temat: Zachowuj si¢ prawidtowo w czasie prob (1:19-20)

IV. Cialo: Pielegnuj dobre obyczaje (1:21-5:6)



A. Badz chetny do stuchania (1:21-2:26)

B. Badz powsciagliwy w zabieraniu glosu (3:1-18)

C. Badz powsciagliwy w gniewie (4:1-5:6)

V. Epilog: Wytrwaj w prébach do konca (5:7-20)

A. Wytrwatosc¢ zostanie odpowiednio nagrodzona (5:7-11)

B. Wytrwalos¢ moze by¢ wspierana modlitwag (5:12-20)
KOMENTARZ

I. Pozdrowienie (1:1)

1:1. Autorem listu byl Jakub, jeden z przyrodnich braci Jezusa (zob. Wstep).
Byl on rowniez wybitnym przywodca kosciola jerozolimskiego. Jednak nie
rosci sobie pretensji do zadnego prestizowego tytutu, ale po prostu okresla
sie¢ jako niewolnik Boga i Pana Jezusa Chrystusa. Takiej pokory mozna
oczekiwac od cztowieka, ktory dorastal w jednym domu z bezgrzesznym
Synem Bozym.

Jakub zwraca sie do odbiorcow, nazywajac ich dwunastoma plemionami
rozproszonymi po Swiecie. Skoro list ten zostal napisany do zydowskich
chrzescijan niedlugo po pierwszym przesladowaniu kosciota w Jerozolimie
(ok. 35 r. n.e.; zob. Wstep), adresatami sa prawdziwie wierzacy Izraelici w
ramach wiekszego narodu zydowskiego (por. Rzymian 2:28-29; 9:6-8).

II. Prolog: Wtasciwa reakcja na proby (1:2-18)
A. Przyjecie prob (1:2-11)

1:2-4. Jakub odnosi sie do swoich czytelnikow jako do braci, nie dlatego, ze
sa wspotwyznawcami judaizmu, ale dlatego, ze narodzili si¢ z gory: Z woli
swojej zrodzit nas Stowem Prawdy (Jakuba 1:18; por. Dzieje 9:30; 10:23
itd.). Ta forma zwracania sie do (moich) braci jest czesta w tym liScie (Jakuba
1:16, 19; 2:1, 5, 14; 3:1, 10, 12; 4:11; 5:7, 9, 10, 12, 19). Nawet
powierzchowna i pobiezna lektura Jakuba 1:2-18 ukazuje, ze autor uwaza
swoich czytelnikow za Chrzescijan. Mozna powiedziec, ze nigdzie w liScie —
nawet w Jakuba 2:14-26 — nie ujawnia najmniejszej watpliwosci co do tego,
ze ci, ktorzy sa jego stuchaczami, sa naprawde jego bracmi lub siostrami w
Panu Jezusie Chrystusie. Jesli nie zwroci sie uwagi na ten prosty i oczywisty
fakt, mozna wpasc¢ w grzezawisko wypaczonych interpretacji, tak jak
uczynilo to wielu badaczy Listu Jakuba.



Stowa Za najwieksza rados¢é miejcie, sa w rzeczywistosci stowami
otwierajacymi Jakuba 1:2 (w jezyku greckim). Uderzaja one dokladnie w
strune triumfu, ktora Jakub pragnie przekazac¢ swoim chrzescijanskim
braciom. Powinni by¢ radosni w probach, poniewaz proby maja pozytywny i
bardzo korzystny cel w Bozym planie. Cel ten jest tutaj przedstawiony jako
cos znanego czytelnikom. Bozym zamiarem w poddawaniu wiary probie, jest
wytworzenie cierpliwosci, a dokladniej ,wytrwalosci” lub ,wytrzymatosci”.
Bogu mite jest budowanie silnych Chrzescijan i Chrzescijanek, umiejacych
niezachwianie wytrwa¢ w trudnych czasach.

Wierzacy nie moga by¢ niecierpliwi. Jest to mysl przewodnia Jakuba 1:4.
Kiedy Jakub zacheca swoich czytelnikow, aby pozwolili ,wytrwatosci”
(cierpliwosci) wykonac jej doskonale dzielo, ma na mysli, Zze powinni
pozwoli¢ Panu Jezusowi Chrystusowi wykonac¢ w nich pelne uksztaltowanie
w nich wytrwalosci. Oczywiscie, méwiac o doskonatos$ci, Jakub nie ma na
mysli bezgrzesznej doskonatosci. Oba greckie stlowa, doskonaly i zupelny,
oznaczaja to samo, ale mozna je oddac¢ w nastepujacy sposob: ,Abyscie byli
zupelni i nienaruszeni, bez zadnych brakow”.

1:5. Jednym z brakéw, ktore ucisk czesto obnaza, jest brak madrosci. Tak
wiec, jesli ,wytrwalos¢” ma wykonac swoje ,,pelne dzieto”, nalezy uzupetnic
braki w madrosci wierzacych. Oczywiscie, Jakub nie mowi tutaj o wszelkiej
madrosci, poniewaz wierzacy zawsze beda mieli braki w wielu takich
dziedzinach, bedac jeszcze w ciele. W tym kontekscie Jakub moéwi raczej o
szczegoOlnej madrosci potrzebnej do radzenia sobie z r6znymi probami,
ktorych doswiadczaja. Natomiast jesli konkretna proba ujawni brak
madrosci w jakiejs dziedzinie, to Jakub mowi, co powinien zrobic¢ wierzacy.
Jakub mowi, ze taki wierzacy powinien sie modli¢ o te madrosc. Bog uwielbia
obdarza¢ madroscig i obdarza nig obficie. Pro§, powtarza Jakub, a bedzie ci
dana (por. Mateusza 7:7; Lukasza 11:9).

1:6. Jakub ma jednak jedno zastrzezenie. Prosba o madros¢ musi by¢
wyrazona w wierze (Jakuba 1:6). Oznacza to rowniez, ze prosic nalezy bez
watpliwosci. Wiara i powatpiewanie sa oczywiscie przeciwienstwami. Kiedy
ktos$ watpi, nie wierzy. Kiedy ktos wierzy, nie watpi. (Zob. Mateusza 14:31;
21:21; 28:17; Marka 11:23; Rzymian 14:23). Chrzescijanin, ktory przychodzi
do Boga po madros¢, musi miec¢ spokojne zaufanie do Pana Boga. Jesli jego
sercem targaja watpliwosci co do Bozej gotowosci lub zdolnosci do spelnienia
prosby, to taki Chrzescijanin jest jak fala morska miotana wiatrem.
Oznacza to, Ze jest on w uscisku niepewnosci i zaklopotania.

1:7. Jego brak zaufania do Tego, do ktorego przychodzi w modlitwie, jest
powazny. W istocie jest to obraza samego Boga. Taki cztowiek nie powinien
oczekiwac, ze otrzyma cokolwiek od Pana. Tak jak Zycie chrzeScijanskie



rozpoczyna sie pewnoscia, ze zycie wieczne jest przez wiare w Chrystusa, tak
i wierzacy musi szukac¢ madrosci u Boga z podobna pewnoscia.

Z drugiej strony, nie nalezy zakladac, ze odpowiedz na modlitwe o madrosc
nadejdzie z predkoscia btyskawicy w chwili, gdy sie o nia poprosi. Taki
wniosek ignorowalby kontekst mysli Jakuba. Jakub wlasnie powiedzial, ze
Bozym celem w probach jest dostarczenie tych duchowych zasobow, ktorych
brakuje (Jakuba 1:3-4). Tak wiec nalezy oczekiwac, ze Bog odpowie na
modlitwe o madrosc¢ poprzez sama probe, gdy wierzacy bedzie ja znosit, az
Boze doskonate dzielo sie¢ w nim dokona. Odpowiednia modlitwa moze by¢:
»,0jcze, pomo6z mi nabyC w czasie tej proby madrosci, ktora Ty chcesz mi
dac”.

1:8. Chrzescijanin, ktory nie potrafi podjac decyzji, aby z ufnoscia powierzyc¢
Swoja potrzebe madrosci w rece Boga, jest duchowo niestabilny. W istocie
rzeczy ma rozdwojona dusze (dipsychos, ,dwuduszny”), rodzaj ,rozdwojonej
osobowosci” lub rozdwojona jazn. Jedna jego czeS¢ wie, ze musi pozostawic
te potrzebe rozeznania Bogu, podczas gdy druga czes¢ wciaz czuje, ze moze i
musi rozwiazac te zagadke samodzielnie. Rezultatem takiego wewnetrznego
rozdwojenia jazni bedzie prawdopodobnie zygzakowate dziatanie pelne
btedow i falszywie zaczynanych spraw. Chrzescijanin, ktory taczy brak
madrosci z duchem ,watpiacego Tomasza”, jest kandydatem do robienia
bataganu. Lub, jak to ujat Jakub, jest niestaly we wszystkich swoich
drogach.

1:9. Jak zatem ubogi brat powinien przyjmowac proby? (Jakub, piszac o
ubogim bracie, prawdopodobnie ma na mysli ,biednego brata”, poniewaz jest
on przeciwstawiony bogatemu [bratu] w Jakuba 1:10). Czy chrzescijanin o
niskim statusie Zyciowym nie ma wystarczajaco duzo problemow z racji
swojego statusu? Jak taki brat moze spokojnie, wrecz z radoscia, przyjmowac
dodatkowe proby, ktore czesto go spotykaja, zwlaszcza te wynikajace z
samego faktu bycia chrzescijaninem? Rozwiazanie Jakuba jest proste. Taki
brat powinien traktowac swoje proby jako forme wywyzszenia.

W bezposrednim kontekscie sugerowane sa dwa powody takiego
postepowania. Po pierwsze, Bog zwraca uwage na pokornego brata,
wykorzystujac proby, by uczynic¢ go lepsza osobg (Jakuba 1:3-4). Nie ma
wiekszego zaszczytu niz bycie przedmiotem laskawej i pelnej mitosci troski
Boga. Ponadto Bog przygotowuje si¢ do obdarzenia tego brata korona zZycia,
ktora przychodzi do tych, ktorzy znosza proby (Jakuba 1:12 i dyskusja). To
rowniez jest wywyzszeniem. Tak wiec wywyzszenie ubogiego brata jest
zarowno obecne (w samej probie), jak i perspektywiczne (w wyniku proby).
Taka wiec powinna byc¢ perspektywa ubogiego na probe.



1:10. Sytuacja wyglada inaczej w przypadku bogatego brata. Zamozny brat
chrzescijanin powinien sie chlubi¢ (co rowniez wynika z Jakuba 1:9) ze
swoich osobistych prob jako formy upokorzenia. Podobnie jak wszyscy
ludzie posiadajacy obfite bogactwa materialne, bogaty chrzescijanin moze
latwo zapomniec, ze przeminie jak kwiat polny.

Proby moga byc¢ jednak wykorzystane przez Boga, aby przypomniec
bogatemu chrzescijaninowi o przemijalnosci ziemskiego zycia i o tym, jak
szybko wszystkie jego dobra materialne moga zostac utracone (por. Lukasza
12:18-21). Powinien radowac sie ze swoich cierpien, poniewaz one go
upokarzaja i poniewaz w koncu jest zwyklym cztowiekiem, ktorego Zycie jest
spara, ktora pojawia sie na krotko, a potem znika” (Jakuba 4:14).

1:11. Aby podkresli¢c swoj punkt widzenia, Jakub porownuje bogatego
cztowieka do zwyklej trawy polnej, ktorej zdzbla wiedna pod wplywem
palacego zaru. Jego zajecia nagle ustana, gdy umrze. Bogaty Chrzescijanin
moze przy okazji swoich klopotow przypomniec sobie o tym wszystkim.

B. Nie oskarzaj Boga (1:12-18)

1:12. Jakub rozpoczyna tutaj druga czesSc¢ swojego wprowadzenia. Ten, kto
przyjmuje postawe zalecana mu przez Jakuba w Jakuba 1:2-11, znosi
pokusy (peirasmos; to samo slowo przettumaczone jako préby w Jakuba 1:2)
i moze oczekiwacC nagrody. Znoszenie pokus (i prob) sprawi, ze wierzacy
zostana wyprobowani. Uzywajac slowa wyprébowany (dokimos), Jakub
nawiazuje do rozwoju charakteru, o ktorym mowit w Jakuba 1:2-4 (por.
Rzymian 5:3-4a). Chrzescijanin, ktorego wytrwatos¢ w probach przyczynita
sie do wytworzenia zatwierdzonego charakteru (dokimeén), jest rzeczywiscie
btogostawiony przez Boga.

Powodem, dla ktorego powinien by¢ uwazany za blogostawionego, jest to, ze
(w zwiazku z tym, Ze zostal wyprobowany) otrzyma korone zycia. Pojawia
sie tutaj pytanie, czy korona zycia, do ktorej odnosi si¢ Jakub, jest
korzyscia terazniejsza czy przyszla. Kazdy z tych pogladow jest mozliwy, ale
Zycie, o ktorym mowa, nie moze by¢ mylone z darmowym darem zycia, o
ktorym Jakub wspomina pozniej (Jakuba 1:17-18; por. Rzymian 6:23;
Objawienie 22:17 itp.). Jakuba 1:12 wyraznie odnosi sie do nagrody za
znoszenie prob.

Jesli chodzi o przyszla nagrode, wersetem powiazanym moze byc¢ Galacjan
6:8, gdzie przyszle ,Zniwo” uczynkow wierzacego jest przedstawione jako
zniwo zycia wiecznego. Chociaz zycie wieczne musi by¢ poczatkowo
otrzymane jako dar, mozliwos¢ posiadania go ,,w wiekszej obfitosci” (Jana
10:10) jest oferowana postusznym Chrzescijanom.



Bardziej wlasciwe, wydaje sie¢, ze Jakub ma tu na mysli sposob, w jaki Bog
wzbogaca nasze obecne doswiadczenie Zycia, gdy pomyslnie przetrwamy
probe. Taka interpretacja nabiera uzasadnienia w Swietle pozniejszego
stwierdzenia Jakuba w 5:11. Stwierdzenie to w oczywisty sposob podejmuje
tematy z Jakuba 1:3-12, w tym odniesienie do bycia , btogostawionym”
(Jakuba 1:12) w stowach ,za blogostawionych mamy” (5:11).

Kazdy zydowsko-chrzescijanski czytelnik Listu Jakuba powinien wiedziec,
jak Bog ukoronowat zycie Joba blogostawienstwami po zakonczeniu prob,
przez ktore Job przeszedl. Dlatego to wlasnie wzbogacenie doczesnego
doswiadczenia zZycia (zawsze duchowo, czasem materialnie) ma na mysli
Jakub w wyrazeniu korona zZycia.

Wreszcie, to doswiadczenie jest dla tych, ktorzy Go miluja. Tylko im Bog
obiecat te korone zycia. Kazda z réznych prob, przez jakie przechodza
wierzacy, w taki czy inny sposob jest sprawdzianem ich milosci do Boga. Z
kazda proba przychodzi pokusa, by oprzec sie Bozej woli w zsylaniu proby w
ogoble lub, przynajmniej, pokusa, by ja odrzucié¢, a tym samym odmowi¢ Bogu
wykonania dzieta budowania charakteru, ktore On pragnie wykonac. Tylko
wtedy, gdy z miloscia poddadzg si¢ poteznej rece Boga, znajda korone Zycia.

1:13. W tym miejscu prologu Jakub dokonuje subtelnej zmiany w uzyciu
stlowa peirasmos z jego szerszego znaczenia ,proby” lub ,testowania” (Jakuba
1:2-12) na jego wezsze znaczenie ,pokusy” lub ,naklaniania do zta”. W kazdej
»probie” (w szerokim znaczeniu) istnieje rowniez ,pokusa” do zta (w waskim
znaczeniu). Osoba, ktora twierdzi: ,,Jestem kuszony przez Boga”,
zapomniala, ze Bog nie moze by¢ kuszony przez zlo, ani nie kusi nikogo.
Zamiast tego zrodltem pokus jest wewnetrzne przyciaganie wywierane przez
wtasne [zte| pragnienia. Gdyby ludzie nie byli zli, nie mieliby takich pragnien
i byliby wolni od ztych impulsow.

Skoro Bég nie moze byé kuszony, niektorzy zastanawiajq sie, w jaki sposob
Pan Jezus Chrystus byl. Chociaz Pan Jezus Chrystus jest czlowiekiem, On
jest doskonaly i Swiety i nie ma grzesznej natury. Niemniej jednak byt
kuszony przez szatana w Jego ciele, a nie w Jego Boskosci.

1:14. W tym fragmencie Jakub wyraznie ma na mysli ,pokuse” w jej
subiektywnym sensie. Wszystkie wysitki szatana, by doprowadzi¢ ludzi do
zla, a tez i wszystkie Swiatowe pokusy, nie miatyby zadnego wplywu na
czlowieka, gdyby nie zostal on pociagniety i zwabiony przez wlasne
pragnienia. Nie ma pokusy, chyba ze w jakis sposob dana osoba uwaza zlo
za pozadane dla niej same;.



Jakub potwierdza, ze Bog nikogo nie kusi. Oznacza to, ze Bog nie jest
osobiscie kuszacym, ale stowa Jakuba pozostawiaja miejsce na prawde, Ze
Bog dopuszcza, aby inni angazowali sie w kuszenie. Klasycznym przykladem
jest Job. Sam Bog nie kusit Joba, ale pozwolit na to szatanowi.

Tak: Czytelnicy listu Jakuba nie moga grzesznie oskarzac¢ Boga o
odpowiedzialnosc¢ za ich wlasne pokusy. Odpowiedzialnos¢ spoczywa raczej
na nich samych z powodu ich niegodziwych serc.

1:15. Jakub omawia tu potencjalnie Smiertelne konsekwencje, do ktorych
moga doprowadzi¢ cztowieka jego zte pragnienia. Uzywa slownictwa z
zakresu poloznictwa. Pozadanie (tak jakby to byla kobieta) doswiadcza
»,poczecia”, a nastepnie rodzi (tiktei) grzech.

Pozadanie, jak mowi Jakub, jest matka grzechu. Takie poczecie ma miejsce,
gdy pozadanie lub zadza laczy sie z ludzka wola, tak Ze narodziny grzechu
staja sie pragnieniem serca. Po tym, jak grzech sie rodzi z pozadliwosci,
rosnie (lub powtarza si¢) i osiaga dojrzatosc (tj. jest w pelni rozwiniety).
Wtedy grzech z kolei rodzi wlasne dziecko - §mier¢ (grzech rodzi [apokyeo,
,rodzi”’| smierd).

Smieré jest wiec wnukiem grzesznej zadzy lub pragnienia. Smieré jest Slepa
uliczka, do ktorej moga zaprowadzi¢ cztowieka jego zadze. To prawda, ze
Smierc fizyczna jest ostatecznym koncem grzesznego postepowania. Jest to
wielokrotnie powtarzane w Ksiedze Przystow (np. 10:27; 11:19, 12:28; 13:14;
19:16). Poniewaz Jakub pisze do swoich braci chrzescijan (zob. omowienie
Jakuba 1:2), oczywiste jest, ze nawet narodzony na nowo chrzescijanin moze
flirtowac z przedwczesna Smiercia fizyczna, oddajac si¢ swoim grzesznym
zadzom. Jest to niezwykle powazna kwestia. Jednak natychmiastowe
uznanie si¢ za grzeszacego, upamietanie z grzechu, czyli odwrocenie sie od
btedu swojej drogi (Jakuba 5:20), moze uciac grzech, zanim w peini sie
rozwinie, a tym samym uchronic grzesznika przed $mierciq.

1:16. Chrzescijanscy bracia i siostry Jakuba nie powinni wiec dac si¢
zwiesé. Pokusa zla moze prowadzi¢ do fizycznej Smierci, a Smierc jest
przeciwienstwem daru, ktorym Bog zawsze obdarza. W rzeczywistosci Smierc
jest straszliwg konsekwencja grzechu (Rzymian 6:23), ale Bog jest przede
wszystkim Dawca.

1:17. W istocie rzeczy, On jest nieskazitelnym Dawca, w przeciwienstwie do
wszystkich ziemskich dawcow. Kazdy dobry i doskonaly dar pochodzi od
Niego, a wiec z gory. Mozna by oczekiwac, ze Jakub powie, ze Bog daje tylko
dobre i doskonate dary, ale w rzeczywistosci mowi on znacznie wiecej. Tam,
gdzie istnieje cos takiego jak nieskazitelny dar, dar ten koniecznie pochodzi z
gory. Natomiast wszystkie ludzkie dary sa w jakis sposob niedoskonale,
poniewaz ich dawca jest niedoskonaty. Tylko Bog moze dawac doskonale



dary. Dzieje sie tak, poniewaz jest On Ojcem Swiatel, u ktorego nie ma
odmiany ani cienia odwrocenia. Bog jest niezmiennie dobry w swoim
dawaniu.

1:18. Chrzescijanie powinni znac te prawde (Jakuba 1:17) najlepiej ze
wszystkich, a czytelnicy Jakuba sqg chrzescijanami. Dlatego Jakub moze
powiedzie¢ o nich i o sobie: Z wlasnej woli nas zrodzil, to znaczy ,,urodzil”
nas.

To stwierdzenie jest wyraznie zwigzane z kontekstem. Stowo Jakuba
oznaczajace ,,zrodzit nas” (apokyed) jest tym samym slowem, ktore zostato
uzyte w Jakuba 1:15 w znaczeniu ,rodzi”. Jakub moéwi, ze grzech ,rodzi”
Smierc, ale Bog ,rodzi” wierzqcych! Co wiecej, nie jest to zwigzane z ,wolg”
cztowieka, przez co mogloby by¢ wadliwe z powodu zepsucia tej ,woli”. Nowe
narodziny maja swoje zrodto w woli Boga (Jego wtasnej woli) i sa
dokonywane przez slowo prawdy.

Rola Boga w nawroceniu moze byc¢ opisana jako objawienie. W akcie swojej
wtlasnej woli nakazuje On, by sSwiatlo ewangelii Swiecilo w sercu czlowieka,
tak by mogt on dostrzec to swiatto w wierze, jak Pan Jezus powiedziat do
Piotra po jego wielkim wyznaniu (Mateusza 16:17). To oczywiScie w zaden
sposoOb nie umniejsza odpowiedzialnosci czlowieka za szukanie Boga i
oswiecenia, ktore tylko On moze dac (Dzieje 17:26-27; Hebrajczykow 11:6).

Tak wiec nauczanie zwane ,Lordship salvation” jest bledne. Przez nauczanie,
ze rzekomo zbawcza wiara jest aktem woli, podwaza biblijna koncepcje wiary
jako przyjecia Bozej prawdy. Biblijna zbawcza wiara jest przekonaniem o
tym, co Bog mowi w ewangelii (Rzymian 4:21). Stowo Boze uczy odwrotnie, Ze
nie ma tu miejsca na ludzka wole - nawet pod wplywem Bozego Ducha. Bog
nakazuje, aby swiatlo Jego Stowa zajasniatlo w sercu cztowieka, ktory,
podobnie jak slepy, ktory nagle przejrzal, postrzega je jako prawde (2
Koryntian 4:6). Po przyjeciu go jako prawdy, czyli uwierzeniu, nie ma juz
miejsca na dziatanie ludzkiej woli. Wiara i odrodzenie juz si¢ dokonaty.

Rezultatem tego zdumiewajacego aktu Bozej woli i Stowa Bozego jest to, ze
my, ktorzy zostaliSmy zrodzeni na nowo, stajemy sie swego rodzaju
pierwocinami Jego stworzen. Ttumaczenie, Ze mozemy by¢, jest nieco
dwuznaczne, podobnie jak oryginalna greka (eis to einai). Greckie wyrazenie
moze wskazywac na cel lub rezultat. Gdyby chodzito o cel, Jakub moéglby
powiedziec¢: ,Bog nas odrodzit, abySmy potem byli (stali si¢)”. Jesli chodzi o
rezultat, to slowa sugeruja: ,Bog nas odrodzil, abySmy byli (juz) rodzajem
pierwocin”. Ta druga koncepcja wydaje sie bardziej naturalna, poniewaz
nadaje spojnosc¢ stwierdzeniu Jakuba, wyjasniajac, czym jest wierzacy w
wyniku odradzajacego dziatania Boga.



Jakubowi chodzi o to, ze Bozy dar nowego zZycia jest tak dobry i doskonaty,
ze gdy ktos posiada to zycie, to to nowe zycie jest zapowiedzia tego, co Bog
uczyni dla wszystkich swoich stworzen (wszystkich stworzonych rzeczy). Tak
jak pierwsze plony z pola (pierwociny) sugeruja jakosc zbiorow jako calosci,
tak cud odrodzenia i regeneracji jest tak wspanialy, ze to, co Bog planuje dla
calego stworzenia, mozna rowniez nazwac odrodzeniem (Mateusza 19:28).
Chociaz Jakub przyznaje, ze analogia nie jest dokladna (wierzacy sa
rodzajem pierwocin), to jednak skutecznie przenosi ona jego punkt widzenia.
Nie ma zadnej wady w darze nowego Zycia; w przeciwnym razie nie mogtby
on shuzyc¢ jako prawdziwy model tego, co Bog chce uczynic dla catego
stworzenia.

[II. Temat: Zachowuj si¢ prawidlowo w czasie prob (1:19-20)

1:19. Jakub udziela teraz odpowiedzi na pytanie, jak zachowywac sie¢ w
stresujacych okolicznosciach. Slowo to wskazuje zatem na zwiazek z tym, co
zostalo powiedziane wczesniej. W pewnym sensie stwierdzenia w Jakuba
1:19-20 nadaja temat calemu listowi. Chociaz zawarte w nich rady sa z
pewnoscia dobre dla wszystkich czasow i sytuacji, napomnienia te sag
szczegolnie odpowiednie dla tych, ktorzy przechodza proby i testy.
Napomnienia sa trzy.

Po pierwsze: Badz szybki w sluchaniu. Che¢ wlasciwego stuchania jest
niezbednym skladnikiem udanej wytrwatosci w probach. Chociaz cecha ta
jest potrzebna przez caly czas, to jednak gdy wierzacy doswiadcza stresu,
musi pilnie zwraca¢ uwage na madrosc, ktora Bog oferuje poprzez Swoje
Stowo lub poprzez rady innych oparte na tym Stowie.

Zazwyczaj jednak ludzie sa bardziej chetni do méwienia w czasie stresu niz
do stuchania. Stad drugie napomnienie, by nie §pieszy¢ si¢ z mowieniem.
Gorliwos¢ w wylewaniu swoich mysli i uczuc¢ podczas proby musi byc¢
powsciagana. Nie mozna si¢ niczego nauczy¢ podczas mowienia! Mozna
nawet zauwazyc, ze triumf Hioba w czasie proby zostal wzmocniony przez
jego krotkie, ale znaczace wypowiedzi w Ksiedze Hioba 11 2 (1:21; 2:10).
Dopiero gdy zdecydowat si¢ zaangazowac¢ w dtuzszy dialog ze swoimi tak
zwanymi przyjaciotmi, wyrazistosc jego zwyciestwa nad proba zostala
ostabiona. Dobra praktyka dla kazdego, kto jest pod wplywem stresu, jest
zakrywanie ust, czyli powolne méwienie.

Trzecim napomnieniem jest bycie powolnym w gniewie. Kazdy wie, ze gniew
(orgé, ,zt0SC”) jest jedna z najczestszych reakcji ludzkosci na trudne czasy.
Ludzkie serce latwo wpada w gniew pod wplywem niepozadanych wydarzen.
Wtedy ludzie zaczynaja obwinia¢ innych, a nawet Boga za swoje klopoty.
Oczywiscie umiejetnosc¢ unikania gniewu w takich chwilach jest cechg godna
najwyzszego podziwu.



1:20. Taka powsciagliwosc jest nie tylko godna podziwu, ale takze
funkcjonalna. Jakub dodaje bowiem, ze gniew ludzki nie rodzi
sprawiedliwosci Bozej. Ostatecznym celem chrzescijanina przechodzacego
proby jest urzeczywistnienie Bozej sprawiedliwosci w swoim Zyciu. Poprawa
moralna, jaka dana osoba moze osiagnac dzieki probom (por. Jakuba 1:2-4),
jest w ostatecznym rozrachunku wzrostem w sprawiedliwosci i
podobienstwie do Boga.

Jakuba 1:19-20 koncza Prolog, a takze zapowiadaja tres¢ gtownej czesci
listu. Tematem Listu Jakuba jest proba. Jego motywem przewodnim jest
wlasciwe zachowanie podczas proby. Na takie zachowanie sktada sie chec
shuchania, nieche¢ do mowienia i powsciagliwos¢é w wyrazaniu gniewu.

IV. Cialo: Pielegnuj dobre obyczaje (1:21-5:6)
A. Badz chetny do stuchania (1:21-2:26)

1. Wiecej niz tylko shuchanie (1:21-27)

1:21. Po podsumowaniu przez Jakuba tematu listu (Jakuba 1:19-20),
rozpoczyna on rozszerzona ekspozycje swojego tematu. Stowo dlatego (dio)
sygnalizuje nowy punkt wyjsScia. Pisarzowi nie wystarczy po prostu
przedstawicC zadan z Jakuba 1:19. Musi on rowniez zbadac ich
konsekwencje. Jakze latwo czytelnik moglby stwierdzic: ,Oczywiscie, Ze
szybko shucham Stowa Bozego!”. Wyjasnienie Jakuba wystawia to
twierdzenie na probe.

Wierzacy, ktory pragnie przyjaé wszczepione slowo, musi przygotowac sie
zarOwno negatywnie, jak i pozytywnie. Negatywnie, bo powinien odlozyé¢ na
bok wszelka nieczystos¢ i nadmiar niegodziwosci. Pozytywnie, bo
powinien przyjac (lub ,powita¢” [dexasthe]) Stowo z lagodnoscia.

Niezbednym przygotowaniem do ,stuchania” Stowa jest pozbycie si¢ zta.
Stowo przethumaczone jako odtozyé na bok (apotithémi) byto czesto uzywane
do zdejmowania odziezy. Samo zto jest opisane jako wszelka nieczystos¢ i
przelew niegodziwo$ci. Jakub nazywa ,zlem” nienormalny rozwoj w zyciu
chrzescijanina.

Jak nasienie wszczepione w nich, Stowo dato im nowe zycie. Bylo to zatem
swrodzone” Stowo, ktore bylo naturalne i wrodzone dla nich jako
narodzonych na nowo ludzi (zobacz uzycie przez Piotra obrazu
nieskazitelnego ziarna w odniesieniu do nowych narodzin w 1 Piotra 1:23-
25). Tak jak ziarno pszenicy zawiera w sobie caly potencjal, z ktorego moze
wyrosnac¢ w pelni rozwinieta pszenica, tak samo jest z ewangelia. Choc¢
przestanie o zbawieniu jest proste, nasienie Zycia, ktore zostaje zaszczepione,
gdy wierzymy w to przestanie, zawiera w sobie ogromny potencjal, ktory tylko
chrzescijanskie postuszenstwo moze w pelni rozwinac.



Co wiecej, wszczepione stowo moze przynieS¢ ogromne korzysci, poniewaz
Jakub mowi swoim czytelnikom, ze jest ono w stanie zbawic¢ wasze dusze.
Wielu czytelnikow i wykladowcow automatycznie reaguje na wyrazenie
zbawi¢ wasze dusze, co prowadzi ich do rozumienia go jako wiecznego
zbawienia od piekla. Zaden z czytelnikow Jakuba nie byt w stanie wyciagnac
takiego znaczenia z tego tekstu. Greckie wyrazenie wystepujace tutaj (sosai
tas psychas hymon) byto w powszechnym uzyciu w znaczeniu ,przezyc”. Jest
ono uzywane zarowno w greckim Starym Testamencie, jak i w Nowym
Testamencie dokladnie w tym znaczeniu (zob. 1 Mojzeszowa 19:17; 32:30; 1
Samuela 19:11; Jeremiasza 48:6; Marka 3:4; Lukasza 6:9). Jest to oczywisty
sens rowniez w Jakuba 5:20, ktory odnosi sie do fizycznego zachowania
zycia przed biologiczna $mierciqa. W calej Biblii Greckiej (tj. w Nowym
Testamencie i Septuagincie, greckim tlumaczeniu Starego Testamentu) nie
ma ani jednego miejsca, w ktorym wyrazenie to oznaczatoby wyzwolenie z
piekla. (Aby zapoznac sie z metaforg Pana Jezusa Chrystusa uzywajaca tego
wyrazenia, zobacz dyskusje na temat Mateusza 16:24-28; Marka 8:34-38;
bukasza 9:23-27).

Znaczenie ,aby ocali¢ wasze zycie” jest dokladnie tym znaczeniem, ktore
najbardziej pasuje do tego kontekstu. Czytelnicy juz narodzili sie na nowo
(Jakuba 1:18) i nie potrzebuja ratunku przed pieklem. Co wiecej, Jakub
wlasnie mowit o Smiertelnych konsekwencjach grzechu (Jakuba 1:14-15). W
tym Swietle znaczenie Jakuba 1:21 jest jasne. Znaczenie jest takie: chociaz
grzech moze zakonczyc¢ sie Smiercig fizyczna, Stowo Boze, wlasciwie przyjete,
moze zachowac zycie fizyczne (por. Przypowiesci 10:27; 11:19; 12:28; 13:14;
19:16).

Zarowno z jezykowego punktu widzenia, jak i biorac pod uwage otoczenie
tego wersetu, a takze z perspektywy hebrajskiej madrosci, nie moze byc¢
zadnych uzasadnionych watpliwosci co do znaczenia Jakuba w tym
wersecie. Uznanie tych stow za odniesienie do wiecznego zbawienia przed
pieklem jest oczywistym bledem eisegezy (wczytywania wlasnych idei w
tekst). Tak dtugo, jak czytelnik czyni to w Jakuba 1:21, nie tylko zle
zrozumie sam werset, ale zle zrozumie caly list, w tym Jakuba 2:14-26!

1:22. Tak wazny, jak wazne jest przyjecie wszczepionego stowa z
oczyszczonymi sercami i cichym, tagodnym duchem, jest jeszcze jeden
istotny krok. Musza oni stac si¢ wykonawcami tego slowa. Czytelnicy
Jakuba nigdy nie moga pozwoli¢ sobie na to, by stac si¢ jedynie
sluchaczami; zamiast tego musza by¢ postuszni. Jakub opiera si¢ na fakcie,
ze slowo ,styszec”, zarowno w jezyku hebrajskim, jak i greckim, moze
oznaczac zarowno stuchanie zmystowe, jak i ,reagowanie”, czyli
spostuszenstwo”. W swoim objasnieniu nakazu szybkiego stuchania (Jakuba
1:19) Jakub chce, aby jego shuchacze zdali sobie sprawe, Ze regularne



shuchanie Slowa Bozego na zgromadzeniach to nie wszystko, co ma na mysli.
Bycie szybkim w stuchaniu, na najglebszym poziomie znaczenia, oznacza
rowniez ,bycie szybkim w poshuszenstwie”. Jesli czytelnicy kiedykolwiek
mysleli, ze sama uwaga po§wiecona Pismu Swietemu wystarczy, to byli w
btedzie. Z takim pogladem oszukiwaliby samych siebie. Dzisiejsza analogia
bylby chrzescijanin, ktory jest zafascynowany objasnianiem i studiowaniem
Stowa Bozego, ale ktory przyswoil sobie bardzo niewiele z niego w swoim
codziennym Zyciu.

1:23. Jakub wskazuje nastepnie, ze stuchanie Stowa bez wykonywania go
jest jak patrzenie w lustro, a nastepnie zapominanie o tym, co si¢ widzialo.

To, co wida¢ w tym lustrze, jest opisane przez Jakuba jako jego naturalna
twarz (to prosopon tés geneseos autou). Bardziej precyzyjnym ttumaczeniem
tego wyrazenia byltoby ,oblicze jego narodzin”. W stowie ,narodziny”
(geneseos) mozna uslyszec, podobnie jak w slowie ,wrodzony” (Jakuba 1:21),
dalsze echo doswiadczenia odrodzenia i regeneracji czytelnikow (Jakuba
1:18). ,,Stowo wszczepione [wrodzone|” (Boze zwierciadlo; 2 Koryntian 3:18)
objawia chrzescijanskim stuchaczom prawdziwe ,oblicze” ich nowych
narodzin w Bozej rodzinie. Pokazuje im, kim naprawde sa w Chrystusie, a
zatem jak powinni zachowywaé sie zgodnie z tym obrazem samych siebie.

1:24. Takie podejscie do moralnosci chrzescijanskiej jest fundamentalna
cecha listow Nowego Testamentu. Zaczynamy od rozpoznania tego, kim
jestesmy dzieki Bozej lasce, a nastepnie otrzymujemy polecenie, by
odpowiednio si¢ zachowywac (por. Rzymian 6:5-14; 1 Koryntian 6:15,19-20;
Galacjan 2:20; Efezjan 4:1; Kolosan 3:1-4; 2 Piotra 1:3-7). Tak wiec wierzacy,
ktory stucha Stowa, ale odchodzi i ignoruje to, co ono mu pokazato, jest
naprawde jak osoba, ktéra natychmiast zapomina, jakim jest
czlowiekiem. Byc¢ jedynie shuchaczem Bozej prawdy oznacza zapomniec o
swojej prawdziwej tozsamosci narodzonego i usprawiedliwionego dziecka
Bozego i zachowywac sie tak, jakby si¢ nim nie bytlo.

1:25. W przeciwienstwie do takiej osoby chrzescijanin nie jest
zapominalskim sluchaczem, ale wykonawca dziela. Wykonujqgcy dzieto
(poiétes ergou) jest w ogolnym znaczeniu ,wykonujacy prace”. Jest to
pierwsze odniesienie Jakuba do dobrych uczynkéw w serii sekcji
prowadzacych do Jakuba 2:14-26.

Doskonale prawo wolnosci jest duchowym ,zwierciadtem”, w ktore spoglada
wierzacy, gdy sltyszy ,wszczepione Slowo”. Poniewaz pouczenia tego
chrzescijanskiego prawa sa zgodne z jego najglebsza natura jako narodzonej
na nowo osoby. To sa uprawnienia i prawo do wolnosci. Nie sa one w zaden
sposob forma przymusu, ani niewoli, ale raczej prawem do swietego zycia,
uprawnieniem, ,,prawem wolnosci”. To, czego chrzesScijanin naprawde uczy



sie ze Stowa (jak wida¢ w Jakuba 1:23-24), to stawanie sie (W postepowaniu)
tym, kim juz jest na mocy swojej odrodzonej nowej natury. Kiedy ktos robi
cos jako naturalny wyraz swojej prawdziwej natury, oczywiscie cieszy sie
wolnosciq bycia soba.

Chrzescijanin, ktory patrzy i trwa w Slowie Bozym, jest tym, ktory poddaje
sie Boskiemu autorytetowi (prawu), ale czyniac to, jest i sie czuje naprawde
wolny i zrealizowany. MozZzna sobie tatwo wyobrazic¢, ze Jakub osobiscie
styszat, jak Jezus mowit: ,Jesli wytrwacie w moim stowie, prawdziwie moimi
uczniami jestescie. Poznajcie prawde, a prawda was oswobodzi” (Jana 8:31-
32). Takie prawdziwie wolne poshuszenstwo Bogu jest sekretem ,ocalenia
naszego zycia” (Jakuba 1:21) i cieszenia sie kazda inng korzyscia, jaka Bog
zdecyduje sie obdarzyc¢ wierzacych. Wykonawca dzieta (lub ,wykonawca
uczynku”) z tego wersetu, a nie zwyktly stuchacz Stowa, jest osobg, ktora
bedzie blogoslawiona w tym, co robi.

1:26. Zgromadzenie lub zgromadzenia, do ktorych pisze Jakub (zob. Wstep),
sa znacznie mniej niz doskonate (zob. Jakuba 4). Prawdopodobnie znajduje
sie w nich wiele osob, ktore uwazaja sie za punktualne w swoich obrzedach
religijnych, a tym samym godne blogostawienstwa, o ktorym Jakub wlasnie
mowit (Jakuba 1:25). Powszechne jest jednak sprowadzanie postuszenstwa
Bogu do wykonywania réznych religijnych rutyn. W czasach Jakuba mogty
one obejmowac regularne uczestnictwo w zgromadzeniach chrzescijanskich,
a takze modlitwy i post. Stlowa ,religijny” i ,religia” (Jakuba 1:27) byly
terminami uzywanymi do opisania wtasnie takich czynnosci. Jakub nie
zajmuje si¢ jednak praktykami religijnymi, bez wzgledu na to, jak cenne sa
one, gdy sa na swoim miejscu. Zamiast tego interesuje go przyziemne
zachowanie w stosunku do innych ludzi.

Jakub catkowicie odrzuca religie kazdego chrzescijanina, ktory nie
powstrzymuje si¢ od uzywania wlasnego jezyka. Uswiecajace modlitwy
publiczne lub prywatne sa niewiele warte, jesli osoba, ktora je wygtasza, ma
usta pelne oszczerstw, oszustw i przeklenstw, gdy rozmawia z innymi ludzmi
(Jakuba 3:9-10).

1:27. Podobnie, kazde roszczenie do bycia religijnym moze zostac¢ zniweczone
przez brak pomocy potrzebujacym lub przez jakakolwiek grzeszna praktyke
wywodzaca sie z otaczajacego ich niewierzacego swiata. Czysta i nieskalana
religia to znacznie wiecej niz kilka podstawowych czynnosci liturgicznych.
Bog i Ojciec czytelnikow Jakuba - Ojciec swiatel, ktory ich odrodzilt (Jakuba
1:17-18) - oczekiwal czegos wiecej niz takich rutynowych czynnosci. Tym, co
najlepiej wyraza Jego nature i charakter, jest mitosierdzie i osobista czystosc
moralna. Oznacza to, ze czytelnicy Jakuba musieli odwiedzac¢ sieroty i
wdowy w ich klopotach, a takze zachowywa¢ siebie nieskalanymi od
Swiata.



Kazdy chrzescijanin, ktory nie spotyka si¢ i nie pomaga tym, ktorzy maja
wieksze potrzeby materialne niz on sam, jest w powaznym
niebezpieczenstwie zarazenia si¢ Swiatowym egoizmem, chciwoscia i
obojetnoscia. Zadna ilos¢ modlitw i uczeszczania do kosciota nie
zrekompensuje utraty wspolczucia i zaangazowania na rzecz ubogich.
Dobroczynnos¢ wobec ubogich kierowana w bezosobowy sposob przez rzad
lub inne instytucje nie jest tym samym.

2. Wiecej niz zwykta moralnosc (2:1-13)

2:1. Rozwijajac temat bycia ,szybkim w stuchaniu” (zob. Jakuba 1:19),
Jakub wskazuje, ze stuchanie to cos wiecej niz tylko shuchanie Stowa. Wigze
sie to rowniez z jego wykonywaniem (Jakuba 1:21-25), ale nie tylko w sensie
przestrzegania ceremonialnych liturgicznych procedur, ale takze z czynami
milosierdzia wobec potrzebujacych (Jakuba 1:26-27). Takie czyny chronia
przed Swiatowymi ,plamami” (Jakuba 1:27). Ten ostatni punkt stanowi
pomost do nastepnego rozdziatu (Jakuba 2:1-13).

Jedna ze swiatowych wad, ktorej nalezy pilnie unikac, jest stronniczos¢.
Szacunek dla bogatych i pogarda dla biednych zawsze byly cechami
Swiatowosci, wiec Jakub podkresla, ze taka dyskryminacja biednych jest
niegodna wiary, ktorg jego czytelnicy maja w naszym Panu Jezusie
Chrystusie. Jest to tym bardziej prawdziwe, ze Chrystus jest Panem
chwaly.

2:2. Z zywoscia kaznodziei Jakub opisuje bardzo r6zne traktowanie, jakie
moze otrzymac imponujaco ubrany bogacz, gdy odwiedza zgromadzenie
chrzescijanskie, w porownaniu z brudno wygladajacym biedakiem. Temu
pierwszemu zaoferowano wygodne miejsce, a temu drugiemu miejsce mato
znaczace lub nie zaoferowano go wcale. By¢ moze Jakub rzeczywiscie byt
Swiadkiem takich przypadkow razacej stronniczosci (Jakuba 2:1).

Chociaz greckie stowo oznaczajace zgromadzenie jest uzywane w odniesieniu
do synagogi, ,spotkanie” wydaje sie tutaj najbardziej naturalne. W kregu
kosciotow, do ktorych pisze Jakub (zob. Wstep), raczej nie byto wielu, ktorzy
spotykali sie w lokalnej synagodze, poniewaz oznaczaloby to nawrocenie
wiekszosci czlonkow synagogi. Najprawdopodobniej zydowsko-
chrzescijanskie koScioly w Palestynie spotykatly sie w prywatnych domach,
gdzie mogly by¢ wydzielone pomieszczenia na takie spotkania.

2:3. Stwierdzenie ,SiadZ tu u podnézka mego” oznacza dostownie ,usiadz
tu pod moim podnézkiem”. W tych stowach moze by¢ odrobina ironiczne;j
przesady, poniewaz Jakub sugeruje, ze pozycja biednego goscia jest tak



ponizajaca, ze znajduje sie pod podnozkiem, na ktorym mowca opart wlasne
stopy!

Jakub moze miec¢ na mysli sytuacje, w ktorej chrzescijanie lezeli przy stole,
aby obserwowac Wieczerze Panska. Jesli tak, to bogaty gos¢ moze usiasc na
siedzeniu w pokoju, aby obserwowac obrady. Z drugiej strony, biedny gosc¢
ma po prostu stac (np. pod Sciana?) lub usias¢ na podtodze ,pod” poduszka
lub przedmiotem, na ktorym mowca postawil stopy. O koncepcji gosci na
chrzescijanskim zgromadzeniu mowi 1 Koryntian 14:23-25.

2:4. Ci, ktorzy tak skandalicznie faworyzuja, powinni by¢ stanowczo
potepieni. ,Jesli to czynicie”, méwi Jakub, to czyz nie okazaliScie
stronniczosci miedzy soba? Byc¢ moze takie jest znaczenie tego tekstu, ale
wydaje sie, ze jest to zbyt oczywisty wniosek, aby wyciagnac go z razacego
przykladu przedstawionego w Jakuba 2:2-3. Oryginalne slowa (ou diekrithéte
en heautois) mozna rowniez rozumiec¢ w znaczeniu ,czy nie rozroznialiScie
miedzy soba”. W takim przypadku stronniczosc jest potepiana, poniewaz
wprowadza niechrzescijanskie rozroznienie miedzy bogatym a biednym.
Sugeruje to, ze ci, ktorzy zachowuja sie w ten sposob, uwazaja bogatego za
lepszego i bardziej wartosciowego czltowieka niz biednego. Takie osady sa
moralnie zle i sprawiaja, ze ci, ktorzy tak oceniaja, sa sedziami o zlych
myslach.

2:5. Zachowanie, ktore wlasnie zostalo skrytykowane, stanowito powazny
btad. Jakub chce bez ogrodek zwroci¢c uwage swoich wspotwyznawcow na
ten blad: Stuchajcie, bracia moi umilowani, to znaczy: ,,Zwroccie na to
uwage!”. Fundamentalna zasada, o ktorej mowi teraz Jakub, sprowadza si¢
do powiedzenia swoim czytelnikom, Zze stronniczos¢ wobec bogatych jest
sprzeczna z rzeczywistoscia. Pogardzany biedak moze by¢ bogaty w oczach
Boga. Czyz Bog nie wybral ubogich tego Swiata, by byli bogaci w wierze?

Pismo Swiete niejednokrotnie chwali wiare, ktéra jest albo obfita, albo
wyjatkowa w swoim charakterze (Mateusza 8:10; 15:28; Dzieje 6:5; 11:24;
Hebrajczykow 11). Oczywiste jest, ze nie kazdy, kto ma wiare, moze byc
opisany jako bogaty w wiare. Jednak nawet mata wiara moze przyniesc
znaczace rezultaty (Mateusza 17:20; Lukasza 17:6), poniewaz jest ona wiarg
w nieskonczonego Boga. Nie chodzi tu o wieczne zbawienie. Prosta wiara w
Chrystusa jest wystarczajaca do zbawienia (Dzieje 16:31). Chodzi raczej o to,
jak bardzo chrzescijanin ufa Bogu w swoim codziennym zyciu. Jak wysoko
moze wzniesc sie jego zaufanie, gdy zewnetrzne pozory sa glteboko
zniechecajace? Jak na ironie, bogaty chrzescijanin moze mie¢ mniej okazji
do ufania Bogu w swoich potrzebach niz biedny czlowiek, ktory musi ufac
Mu dzien po dniu, a czasem positek po positku. Tak wiec dzieki
opatrznosciowemu zrzadzeniu Boga biedny chrzescijanin moze stac sie
bardzo bogaty w dziedzinie osobistej wiary w Boga, podczas gdy bogaty



chrzescijanin moze byc¢ ubogi w tym aspekcie duchowego doswiadczenia.
Czytelnicy listu Jakuba musieli o tym pamietac, ilekro¢ do ich zgromadzenia
przychodzit niechlujny, ubogi brat. Wbrew pozorom moze on by¢ duchowym
milionerem!

Rzeczywiscie, jesli tak, to byl on rowniez jednym z dziedzicow krolestwa.
Tym zdaniem Jakub wskazuje, ze ubogi cztowiek, ktory jest bogaty w wiare,
z Chrystusem bedzie wspolrzadzil krolestwem Bozym. Tak jak Chrystus
odziedziczyt krolestwo (Psalm 2:8-9) ze wzgledu na swojg lojalnos¢ wobec
Boga Ojca (Hebrajczykow 1:8-9, cytujac Psalm 45:6-7), tak samo bedzie ze
wspoldziedzicami Jego krolestwa. Tak wiec krélestwo zostalo obiecane tym,
ktorzy kochaja Boga. Chociaz zbawienie jest darmo udzielane w momencie,
gdy dana osoba ma prosta wiare w Chrystusa Jezusa Pana dla zZycia
wiecznego, krolestwo nie jest dziedziczone w ten sposob. Dziedziczenie
krolestwa wymaga milosci do Boga, ktoéra mozna wyrazic¢ jedynie poprzez
postuszenstwo wobec Niego (Jana 14:21-24), podczas gdy samo
postuszenstwo jest owocem zycia wiara (zob. Galacjan 2:20). Kazdy, kto nie
prowadzi takiego zycia, nie moze by¢ shusznie nazwany bogatym w wierze,
nawet jesli uwierzyl w Chrystusa Jezusa Pana dla wiecznego zbawienia.

2:6-7. Ubodzy wierzacy mieli wiec tendencje do prowadzenia takiego Zycia i
bycia ludzmi waznymi w Swietle nadchodzacego krolestwa Bozego, a
pogardliwe traktowanie biednej osoby, ktora uczestniczyla w spotkaniu, byto
nieuwzglednieniem tego faktu. ,Powinienes go uhonorowac”, mowi Jakub,
ale [zamiast tego| zhanbiles§ biedaka. Jako klasa, bogaci ludzie byli raczej
wrogami chrzeScijanstwa i przesladowcami niz pomocnikami spotecznosci
chrzescijanskiej. W zydowskim kontekscie tej ksiegi wielu niewierzacych,
zamoznych Zydow byto zrédtem ucisku dla chrzescijan i moglo ciagaé ich po
sadach pod byle pretekstem. Co wiecej, wielu z nich nie wahato si¢ bluznié
szlachetnemu imieniu Pana Jezusa Chrystusa (Jakuba 2:1), ktérym
zostali nazwani. Umieszczajac stwierdzenia o bogaczach w formie pytan,
Jakub po prostu zmusza ich do zmierzenia si¢ z tym, co juz wiedzg. Dla
kazdego czytelnika Jakuba nie miato sensu poshuszne przyjecie bogatej
osoby do chrzescijanskiego zgromadzenia, przy jednoczesnym lekcewazeniu
potencjalnego dziedzica krolestwal

2:8. Niepowodzenie w unikaniu stronniczosci w postepowaniu z bogatymi i
biednymi bylo czyms wiecej niz tylko brakiem zmierzenia sie¢ z
rzeczywisto$cia w odniesieniu do tych dwoéch klas ludzi. Bylo to zalamanie
chrzescijanskiej moralnosci. Bylo to pogwalcenie krolewskiego prawa Pisma
Swietego nakazujacego mitowac blizniego tak, jak dana osoba chciataby by¢
traktowana. Z pewnoscig nikt nie chciat by¢ lekcewazony w sposob opisany
przez Jakuba (Jakuba 2:3).



Nazywajac nakaz ,,mitowania blizniego jak siebie samego” krélewskim
prawem, Jakub tworzy pamietne wyrazenie o wiecej niz jednym znaczacym
aspekcie. Nakaz milosci jest kréolewski, poniewaz zostal wydany przez Krola -
samego Pana Jezusa, najpierw jako Boskiego Objawiciela (Kaptanska
19:1,18), a nastepnie w Jego wcieleniu wsrod ludzi (Mateusza 22:37-40).
Jest ono rowniez krélewskie, poniewaz jest postepowaniem godnym krola.
Jakub nawiazuje do tematu dziedziczenia w krolestwie, o ktorym wlasnie
wspomnial (Jakuba 2:5). Spadkobiercy byli przysztymi krolami Bozego
krolestwa i powinni postepowac zgodnie z krolewskim prawem mitosci
blizniego. W ten sposob Jakub z wielka zrecznoscia taczy w tym fragmencie
dwa wielkie przykazania objawienia Starego Testamentu, taczac je pod
hastem krolewskosci (Te dwa przykazania sg rowniez czescia ,prawa
wolnosci”. Zobacz dyskusje na temat Jakuba 1:25 i 2:9). Aspirujacy przyszli
krolowie posiada krolestwo, jesli beda ,milowac Boga” (Jakuba 2:5), ale
wymaga to rowniez milosci do ludzi (por. 1 Jana 4:20-21).

2:9. Czy rzeczywiscie je wypelniaja? Nie, jesli okazuja stronniczosé
bogatym w stosunku do biednych, poniewaz w takim przypadku popelniaja
grzech, a biblijne przykazanie milosci demaskuje ich jako przestepcow
prawa Bozego. Bez watpienia, jako zydowscy konwertyci na chrzescijanstwo,
czytelnicy Jakuba nadal wysoko cenili standardy moralne prawa Bozego
Starego Testamentu. W koncu kazde z przykazan, z wyjatkiem tego
dotyczacego odpoczynku, zostalo powtorzone w Nowym Testamencie. Tak
wiec powtorzone przykazania sg wiazace dla tych, ktorzy zyja w
nowotestamentalnej rzeczywistosci, a nie w odtoZonej na bok
starotestamentalnej (zob. Hebrajczykow 8). Dlatego brak milowania brata jak
siebie samego (co jest brakiem odzwierciedlonym w stronniczosci) stanowi
prawdziwe naruszenie praw Pana i Bozej woli dla nowotestamentalnych
wierzacych.

2:10. Co wigcej, taka porazka ujawnia nieadekwatnosc w swietle swietych
Bozych standardow. Naruszenie Prawa, o ktorym mowi Jakub, jest
zlamaniem Prawa jako calosci. Bez wzgledu na to, jak dobrze ktos
przestrzega pozostalej jego czesci, grzech przeciwko milosci czyni z niego
lamacza prawa, czyli przestepce przeciwko sprawiedliwosci!

2:11. Jakub podkresla te niepokojaca kwestie, zauwazajac, ze zakazy
cudzoléstwa i morderstwa sa czescig tego samego Prawa. Poniewaz oba
grzechy byly karane Smiercig w starotestamentalnej rzeczywistosci,
argument Jakuba ma wielka sile. Oczywiscie mowi on, Ze jeS$li nie
popelniasz cudzolostwa, ale popelniasz morderstwo, niewinnos¢ w
jednym obszarze nie usprawiedliwia osoby w drugim. Jak wiedza czytelnicy



Jakuba, mordercy ponosili ostateczng kare za lamanie Prawa, niezaleznie od
tego, czy kiedykolwiek dopuscili sie¢ cudzolostwa.

Oczywiscie Jakub zwraca sie do zydowskich czytelnikow chrzescijanskich
(zob. Wstep), ktorzy nadal mieli wysokie mniemanie o przestrzeganiu Prawa.
Ich kultura i dziedzictwo silnie ich do tego sklanialy, nawet po tym, jak
zostali usprawiedliwieni przez wiare w Chrystusa. Jakub pisze do takich
czytelnikow z duzym wyczuciem. Mimo Ze usprawiedliwienie nie jest tutaj
kwestia, jego czytelnicy (podobnie jak ich niezbawieni, ale zadufani w sobie
rodacy) przywiazywali duza wage do unikania takich grzechow, jak
cudzolostwo i morderstwo. Nalezato im jednak przypomniec, ze brak milosci
do ubogiego brata, ktory przyszedl do ich zgromadzenia, niweczyt wszelka
dume, jaka mogli miec z przestrzegania Prawa Bozego w innych aspektach.
Albo przestrzegato sie go w catosci, albo nie - niezaleznie od tego, na czym
polegato konkretne wykroczenie.

Jednak nawet nawrodceni czytelnicy Jakuba potrzebowali przypomnienia tej
prawdy o Prawie, aby nie zignorowali wlasnej niemilosiernej stronniczosci i
beztrosko nie uwazali si¢ za strozow Prawa w oczach Boga. ,Nie mysl w ten
sposob”, mowi Jakub, ,poniewaz twoje pozbawione milosci zachowanie jest
potepiane przez Prawo, i nie masz jego aprobaty!”. Tak wiec rodzaj
ystuchania”, jakiego Jakub oczekuje od swoich czytelnikow (zob. Jakuba
1:19-25), nie jest zwyklym moralnym oddzieleniem od grzechow takich jak
cudzolostwo i morderstwo. Nie, w rzeczy samej. ,Szybko stuchac¢” oznacza
rowniez szybko kochac, a to wyklucza stronniczosc.

2:12. Nie jest to jednak Prawo Starego Testamentu, wedtug ktorego
chrzescijanie mieliby by¢ sadzeni, ale raczej prawo wolnosci, do ktorego
Jakub juz sie odnosil (zob. omowienie Jakuba 1:25). Wyrazenie: ,,wolnosci”
wyraznie sugeruje odroznienie od zwyktego terminu prawo. Jakub z
pewnoscia zgodzil sie¢ z Piotrowym opisem prawa Starego Testamentu jako
sJarzma niewoli” (Dzieje 15:10). Przylaczyt sie do ostatecznego rozwiazania
problemu Prawa, ktore zostalo wypracowane na Soborze Jerozolimskim
(Dzieje 15:13-29). Jakub wie, ze chrzescijanie ,nie sg pod prawem, lecz pod
taska” (Rzymian 6:14). Oznacza to, ze wie, iz chrzescijanie nie podlegaja
starotestamentalnemu prawu mojzeszowemu. Jakub wie rowniez, ze wola
Boza zostata szeroko objawiona nowotestamentalnym ludziom przez
apostolow i prorokow Nowego Testamentu, a przede wszystkim przez
ysnaszego Pana Jezusa Chrystusa z chwaly”. To wlasnie to objawienie zostato
dokonane dla narodzonych na nowo ludzi i odwotuje si¢ do podstawowych
instynktow ich odrodzonej natury. Jako takie nie jest ono zadnym ciezarem
(1 Jana 5:3-5), ale raczej pozwala im wyrazi¢ to, czym naprawde sa jako
dzieci Boze. Jest to prawo wolnosci.



Jednoczesnie jest to kodeks postepowania, wedtug ktorego bedzie oceniane
zycie chrzescijanina. Dlatego wierzacy powinni tak méwic¢ i tak czynic,
pamietajac o tym fakcie. Zycie chrzeScijan bedzie oceniane w Swietle
wysokich i swietych standardow prawa wolnosci.

Mowiac o sadzie, Jakub moze mie¢ na mysli tylko to, co jest okreslane jako
bema, albo sgdowa stolica Chrystusa (2 Koryntian 5:9-11). W odniesieniu do
zycia wiecznego wierzacy ,nie stanie przed sadem” (Jana 5:24). Nie ma
czegos takiego jak sad dla wierzacego, ktory mialby rozstrzygnac, czy pojdzie
on do nieba, czy do pieklta. Wierzacy przeszedt juz ze Smierci do Zycia i nie
mozna go oskarzyc, poniewaz jest juz usprawiedliwiony (Jana 5:24; Rzymian
8:32-33). Ci, ktorzy twierdza, ze sad z Listu Jakuba 2:12 sie odnosi do zycia
wiecznego dla wierzacych, moga to zrobic tylko wtedy, gdy najpierw go
przeczytaja!

2:13. Taka jest jednak powaga miejsca sadowej stolicy Chrystusa, ze nikt
nie moze Go ogladac bez poczucia, jak niesamowity i wymagajacy musi byc.
Pawel rowniez wyczuwat te ceche (2 Koryntian 5:11). Kazdy rozsadny
cztowiek musi wiedziec, Ze osadzenie jego chrzescijanskiego zycia ,wedlug
ksiegi” (tj. z pelng surowoscia) prawdopodobnie pozostawi go z duzag krytyka
ze strony Zbawiciela i nieotrzymaniem potencjalnej nagrody. W tym dniu
potrzebne jest milosierdzie - gotowosc ze strony Pana i Sedziego do oceny
slow i czynow wierzacych z mozliwie najwieksza doza wspotczucia. W jaki
sposO6b moga oni zgromadzi¢ mitosierdzie, ktore bedzie tak pilnie potrzebne
w tym dniu?

Odpowiedz Jakuba jest prosta i porywajaca: pochwala milosierdzie. Jesli
bowiem ten, kto nie okazal milosierdzia, nie doswiadczy go w owym dniu,
to odwrotna sytuacja z pewnoscia musi by¢ prawdziwa: ten, kto okazal wiele
milosierdzia, doswiadczy go wiele. RzeczywiScie, mitosierdzie okazywane
innym moze wplynac na ocen¢ dokonan podczas przysztego doswiadczenia
osadu, poniewaz milosierdzie wyprzedza sad. Slowo , triumfuje”
(katakauchaomai) moze zosta¢ oddane jako: ,cieszy si¢”, tak jakby
milosierdzie moglo swietowac slowami swoje zwyciestwo nad sadem. Dlatego
tez, jesli chrzescijanin stale temperuje swoje slowa i czyny milosierdziem,
moze wWyjsSc z tego zwyciesko w dniu Boskiej oceny.

W tym Swietle zimna obojetnosc¢ wobec biedaka z Jakuba 2:2-3 bylaby
niebezpieczng procedura. Zamiast tego, biedak ten powinien zostac¢ powitany
z cieplem i wrazliwoscia, ktora mitosierna osoba stara sie wyrazic. Tylko w
ten sposob ich traktowanie byloby pozytywnym, a nie negatywnym
czynnikiem na przed Sadowg Stolica Chrystusa.



3. Wiecej niz bierna wiara (2:14-26)

2:14. Jakub otwiera te czeS¢ napomnienia, konfrontujac z fundamentalnym
pytaniem. Przypuscémy, ze ktos twierdzi, ze wierzy, ale nie moze wskazac¢ na
akty poshuszenstwa w rodzaju tych, o ktérych mowit Jakub (Jakuba 1:26-
2:13). Co wtedy? Czy moze oczekiwac, ze jego wiara w Slowo Boze ,ocali mu
zycie” (Jakuba 1:21), jesli nie jest uczynny (Jakuba 1:25)? Innymi stowy, czy
wiara moze go zbawic?

W istocie, pytanie (w jezyku greckim) implikuje wlasna odpowiedz i moze by¢
lepiej przettumaczone nastepujaco: ,Wiara nie moze go zbawic, prawda?”.
Oczekiwana odpowiedz brzmi: ,Nie, nie moze!”. Oczywiscie wiara moze
zbawic¢ i zbawia, gdy moéwi sie o zbawieniu wiecznym (np. Efezjan 2:8-9).
Tutaj jednak - jak wyjasnia Jakub - wiara nie moze zbawi¢ w warunkach,
ktore Jakub ma na mysli (patrz dyskusja w Jakuba 1:21).

Tak wiec w Liscie Jakuba 2 pisarz wyraznie czyni uczynki warunkiem
zbawienia. Brak przyznania sie do tego jest glownym zrodlem problemow,
jakie rzekomo wynikaja z tego fragmentu dla wiekszosci ewangelicznie
wyznajacych. Czytelnicy musza uznac, ze Jakub nie moze omawiaé
zbawienia z taski. Jednak, zamiast przyznac sie do tych kwestii, wielu
thumaczy unika ich.

Czesto robi sie to, probujac przettumaczyc¢ pytanie: ,,Czy wiara moze go
zbawic?” (Jakuba 2:14) na ,,Czy ta [lub taka] wiara moze go zbawic?”.
Wprowadzenie stow takich jak ,ta” lub ,taka” jako kwalifikatorow dla ,wiary”
jest tak naprawde omijaniem tekstu. Greka nie wspiera tego rodzaju
ttumaczenia.

Niemniej jednak, wsparcie dla thumaczenia ,taka wiara” lub ,ta wiara”
zwykle znajduje si¢ w obecnosci greckiego przedimka okreslonego ze stowem
ywiara”. W tym samym fragmencie przedimek okreslony wystepuje rowniez
ze slowem ,wiara” w Jakuba 2:17,18,20,22 i 26. (W Jakuba 2:22 mowa jest o
wierze Abrahama!) W Zzadnym z tych miejsc stowa ,taki” lub ,ta” nie sq
proponowane jako naturalne ttumaczenie. Jak dobrze wiadomo, jezyk grecki
czesto stosowat przedimek okreslony z rzeczownikami abstrakcyjnymi
(takimi jak wiara, mitoS¢, nadzieja itp.), gdzie jezyk polski nie moze tego
zrobi¢. W takich przypadkach grecki przedimek nie jest thumaczony. Proba
wyodrebnienia Jakuba 2:14 w celu specjalnego traktowania niesie ze soba
samoobalenie. Nalezy ja zaklasyfikowac jako prawdziwie desperacki wysiltek,
aby wesprzec nieuzasadniong interpretacje.

Te stwierdzenia Jakuba nie moga by¢ odrzucone. Wiara sama w sobie nie
»zbawia”, wedtug Jakuba, tak jasno, jak tylko jezyk moze to wyrazic.
,Zbawia” w jakim sensie? Albo lepiej, ,zbawia” od czego? Od wiecznego
piekla? A moze od czegos innego? Jedyna wlasciwg odpowiedzia, w swietle



calego listu, jest stwierdzenie, ze Jakub podejmuje temat z Jakuba 1:21
(wyrazony ponownie w Jakuba 5:19-20). Tematem tym jest prawda, ze
postuszenstwo Slowu Bozemu moze ,zbawic¢” lub ,ocali¢” Zycie przed
Smiertelnym skutkiem grzechu (zob. Jakuba 1:15 i omoéwienie). Sama wiara
nie moze tego dokonac. Uczynki poshuszenstwa sa catkowicie niezbedne.

2:15-17. Jesli ktos pamieta o koncepcji ,ratowania Zycia przez
postuszenstwo”, wowczas stowa z Jakuba 2:15-17 moze widziec w nowym
sSwietle. Czy fakt, ze dana osoba posiada poprawne przekonania i jest
ortodoksyjna, moze ,uratowac” ja przed Smiertelnymi konsekwencjami
grzechu? Oczywiscie, ze nie! Sama mysl o tym jest absurdalna. To tak, jakby
skladac najlepsze zZyczenia pozbawionemu sSrodkow do zycia bratu lub
siostrze, gdy tak naprawde potrzebuja oni jedzenia i ubrania (Jakuba 2:15-
16). Jest to catkowicie bezowocne. W rzeczywistosci tego rodzaju bezduszne
zachowanie jednego chrzescijanina wobec drugiego jest doktadnie tym, przed
czym przestrzegat Jakub (Jakuba 1:27; 2:2-6). Doskonale ilustruje to jego
punkt widzenia.

Takie prozne slowa sa tak samo ,martwe” (nieskuteczne) jak niedzialajaca
wiara. Jakub mowi wiec: Tak wiec i wiara sama w sobie, jesli nie ma
uczynkow, jest martwa. Nalezy dokladnie rozwazy¢, dlaczego Jakub wybrat
termin ,, martwa”, aby opisac¢ wiare, ktéora nie dziala. Jednak w momencie,
gdy termin ten zostaje powiazany z jasno wyrazona koncepcja ,ocalenia
zycia” (Jakuba 1:21), wszystko staje sie jasne. Kwestia, ktora dotyczy
Jakuba, to kwestia Zycia lub $mierci. Czy wiara, ktora jest martwa, moze
uratowac chrzescijanina od $mierci? Pytanie odpowiada samo sobie. Wybor
przymiotnika martwy doskonale pasuje do argumentu Jakuba. Tak jak
prozne stowa jakiego$ nieszczerego wierzacego nie moga uratowac jego brata
przed Smiercia z powodu braku zaspokojenia zyciowych potrzeb, tak
niedzialajaca wiara nie moze uratowac zycia wierzqcego przed
Smierciono$nymi konsekwencjami grzechu. W tym celu wiara sama w sobie
jest jalowa i nieskuteczna, poniewaz nie moze osiagnac potrzebnego
rezultatu.

Komentatorzy czesto traktuja stowo martwy w sposéb uproszczony. Jako
metafora martwy jest czesto traktowany tak, jakby nie mogt odnosic sie do
niczego innego niz tylko do terminologii Smierci/Zycia stosowanej do
opisania zbawienia przed pieklem. Jednak kazdy jezykoznawca wie, ze
»Smierc” i ,martwota” to pojecia, ktore daty poczatek licznym i roznorodnym
metaforom w niemal kazdym jezyku. Sam jezyk polski ma ich wiele (,to
prawo jest martwa litera”, ,Martwa Wisla”, ,martwy ciag”, ,martwy punkt”,
ymartwy kapital”, ,inwentarz martwy” itp.). Rowniez jezyk grecki (i sam Nowy
Testament) obfituje w takie metafory. W samym LiScie do Rzymian Pawet
mowi, ze cialo Abrahama bylo ,martwe”, gdy jeszcze Zyto, i przypisuje



ymartwote” bezptodnemu tonu Sary (Rzymian 4:19). Pawel mowi, ze ,poza
Prawem grzech byl [lub jest] martwy” (Rzymian 7:8) (chociaz grzech moze byc¢
catkiem aktywny poza Prawem [Rzymian 5:13]), a nastepnie oswiadcza, ze
»2rzech ozyl i umartem” (Rzymian 7:9). Podobnie ciato chrzescijanina, w
ktorym mieszka Duch Swiety, moze by¢ opisane jako ,martwe” (Rzymian
8:10), chociaz sam chrzescijanin jest odrodzony. Ztozonosc¢ uzycia przez
Pawla terminu ,martwy” jest wyraznie widoczna w tych tekstach. Studium
konkordancji dostarcza rowniez przyktadow w innych czesciach Nowego
Testamentu (np. Lukasza 15:24,32; Hebrajczykow 6:1; 9:14; Objawienie 3:1).
Bledem jest sadzi¢, ze metafora Jakuba o ,martwej wierze” moze miec tylko
jedynie soteriologiczne znaczenie. Twierdzenie, ze tak jest, to bladzenie po
omacku.

Gdy wiara jest opisana jako ,martwa” w Liscie Jakuba 2, mozna to latwo
zrozumieC w kontekscie jako oznaczajace, ze (dla rozwazanego celu) wiara
jest jatowa, bierna, nieskuteczna lub nieproduktywna.

2:18-19. Jakub nie oczekuje, ze takie stowa pozostana bez odpowiedzi.
Nawet w chrzescijanach silny jest impuls do usprawiedliwiania lub
ukrywania naszych niepowodzen. Jakub przewiduje wymowki swoich
czytelnikow, wprowadzajac stowa wyimaginowanego przeciwnika. Tacy
rzekomi sprzeciwiajacy sie byli powszechnym punktem odniesienia dla
pisarzy zajmujacych si¢ moralnoscia w czasach Jakuba, a tutaj Jakub
wykorzystuje ten dobrze znany zabieg literacki. Jakuba 2:18-19 w catosci
nalezy do tego hipotetycznego moéowcy.

Doktadny zakres i znaczenie slow sprzeciwiajacego sie od dawna stanowity
problem dla komentatorow. Biblia Warszawska podaza za powszechnym
zrozumieniem w interpunkcji Jakuba 2:18-19. Stowa ,, Ty masz wiare, a ja
mam uczynki” sa ujete w cudzystow przez niektore z przektadow, co
sygnalizuje, ze tylko te slowa sg traktowane jako stowa sprzeciwiajacego sie.
(Pozostale slowa z Jakuba 2:18-19 sa traktowane przez takie przektady jako
odpowiedz Jakuba, cho¢ nie jest jasne, w jaki rzekomo sposob odpowiadaja
one na slowa przypisywane sprzeciwiajacemu sie. Ale cata interpunkcja w
naszych polskich Bibliach jest dzielem redaktorow, poniewaz oryginalny
manuskrypt Jakuba prawdopodobnie miatl interpunkcji niewiele lub wcale.
Tekst jest poprawnie zrozumiany tylko wtedy, gdy caly Jakuba 2:18-19
(zaczynajacy sie od: Ty masz wiare...) jest przypisany sprzeciwiajacemu sie, a
zadna jego czes¢ nie jest przypisana Jakubowi.

W Jakuba 2:18-19 specyficzny format literacki uzywany przez Jakuba byt
znany z greckiej diatryby, ktora bylta uczona i argumentacyjng forma
dyskursu. Forma zastosowana w Jakuba 2:18-20 moze by¢ nazwana
ySformatem sprzeciwu/odpowiedzi”’. Stowa takie jak Jakubowe ,ale ktos
powie” (Jakuba 2:18) sa uzywane do wprowadzenia sprzeciwu, a kiedy



sprzeciw zostal wyrazony, rozpoczyna si¢ ostra riposta stowami takimi jak
Jakubowe ,ale czy chcesz wiedziec¢, pusty czlowieku” (Jakuba 2:20). Ten sam
format zastosowany przez Jakuba wystepuje rowniez w Rzymian 9:19-201 1
Koryntian 15:35-36. Poglad wielu autorow, ze odpowiedz Jakuba musi
zaczynac sie od Jakuba 2:18b, ignoruje oczywiste sygnaly strukturalne
tekstu Jakuba. Autorzy ci nie przedstawili zadnego porownywalnego tekstu
w odpowiedniej literaturze. Uwazam za pewne, ze slowa sprzeciwiajacego sie
rozciggaja sie do konca Jakuba 2:19.

Co oznacza ten sprzeciw? Poniewaz wiekszos¢ greckich manuskryptow
zawiera stowo ,przez” (ek) zamiast znanego slowa ,bez” (choris) w Jakuba
2:18, preferowane jest tutaj czytanie ,przez”. Oswiadczenie sprzeciwiajacego
sie mozna poda¢ w nastepujacy sposob, zachowujac grecki porzadek stow,
doktadniej niz robi to Biblia Warszawska:

Ale ktos$ powie: ,Ty masz wiare, a ja mam uczynki. Pokaz mi swoja wiare na
podstawie [ek] swoich uczynkéw, a ja pokaze ci, na podstawie [ek] moich
uczynkow, moja wiare. Wierzysz, ze jest jeden Bog; dobrze czynisz. Demony
tez wierzq i drzq” (Jakuba 2:18-19, tltumaczenie autora).

Argument, ktory wyrazaja te stowa, wyglada na reductio ad absurdum
(sprowadzaniem czyichs twierdzen do absurdu). Jest ciezki od ironii.
»<Absurdem jest”, mowi oponent, ,widzieC Scisty zwiazek miedzy wiara a
uczynkami. Dla dobra argumentacji powiedzmy, Ze ty masz wiare, a ja mam
uczynki. Zacznijmy od tego. Nie mozesz zaczac od tego, w co wierzysz i
pokazac mi to w swoich uczynkach, tak jak ja nie moge zacza¢ od moich
uczynkow i zademonstrowac, w co wierze”. Sprzeciwiajacy sie jest
przekonany, ze oba zadania sa niemozliwe. Niemozliwos¢ wykazania swojej
wiary na podstawie swoich uczynkow jest wyraznie zademonstrowana (tak
mysli sprzeciwiajacy sie) za pomoca tej ilustracji: Ludzie i demony wierza w
te samag prawde (Ze jest jeden Bog), ale ich wiara nie wywotuje takiej samej
reakcji. Chociaz ten artykut wiary moze sklonic¢ cztowieka do ,dobrego
postepowania”, to nigdy nie sktoni demonéw do ,,dobrego postepowania”.
Wszystko, co moga zrobic, to drzec. Wiara i uczynki nie maja zatem zadnego
wbudowanego zwiazku. To samo wyznanie moze prowadzi¢ do zupelnie
innych zachowan. Wiara nie moze by¢ widoczna w uczynkach! Tym rzekomo
niepodwazalnym twierdzeniem sprzeciwiajacy si¢ podpiera swoja
argumentacije.

Bez watpienia Jakub i jego czytelnicy slyszeli ten argument juz wczesnie;j.
Byt to dokladnie taki rodzaj defensywnego podejscia, jaki ludzie mogli
przyjac, gdy ich ortodoksja nie byla poparta dobrymi uczynkami. Mogli
powiedziec¢: ,Wiara i uczynki nie sa tak naprawde powiazane ze soba w
sposob, w jaki mowisz, Jakubie. Nie krytykuj wiec zywotnosci mojej wiary,
poniewaz nie robie takich czy innych rzeczy”.



2:20. Odpowiedz Jakuba na slowa sprzeciwiajacego si¢ mozna
sparafrazowac w ten sposob: ,,Coz za bezsensowny argument! Jak
nierozsadny jestes, ze go wysuwasz! Nadal twierdze, ze bez uczynkow twoja
wiara jest martwa. Chcesz wiedzie¢ dlaczego?”. Jakuba 2:21-23 sg
bezposrednim odparciem sprzeciwu Jakuba. Jest to wyraznie zaznaczone w
tekscie greckim przez forme liczby pojedynczej ,czy widzisz” (blepeis) w
Jakuba 2:22. To pokazuje, ze zwraca sie on do sprzeciwiajacego sie. Dopiero
wraz z ,widzicie” (horate) w Jakuba 2:24 Jakub powraca do liczby mnogiej i
do swoich czytelnikéw jako calosci.

2:21. Odpierajac zarzut, ktory przytoczyt, Jakub wybiera najbardziej
prestizowe imie w historii Zydow, patriarche Abrahama. Wybiera rowniez
jego najbardziej honorowy akt postuszenstwa Bogu, ofiarowanie wtasnego
syna Izaaka. Poniewaz w kregach chrzescijanskich dobrze byto wiadomo, ze
Abraham zostal usprawiedliwiony przez wiare, Jakub dodaje teraz bardzo
oryginalny akcent. Byt on rowniez usprawiedliwiony przez uczynki! Jesli
bedziemy jasno pamietac o temacie Jakuba, nie wpadniemy w putapke
przeciwstawiania Jakuba apostolowi Pawlowi. Jakub w zaden sposob nie
chce zaprzeczyc, ze Abraham lub ktokolwiek inny moégt by¢ usprawiedliwiony
jedynie przez wiare. Chce jedynie podkresli¢, ze istnieje réwniez inne
usprawiedliwienie, a jest nim usprawiedliwienie z uczynkow.

Oczywiscie nie ma czegos takiego jak jedno usprawiedliwienie przez wiare {
uczynki. Nic, co Jakub mowi, nie sugeruje takiej idei. Istniejg raczej dwa
rodzaje usprawiedliwienia (zob. Jakuba 2:24). Nieco zaskakujaco dla
wiekszosci ludzi, apostot Pawetl zgadza sie z tym. Piszac bez watpienia w
pozniejszym czasie niz Jakub, Pawel stwierdza w Rzymian 4:2: ,Bo skoro
Abraham zostatl usprawiedliwiony z uczynkéw, to ma sie czym chlubic, ale
nie przed Bogiem”. Forma tego stwierdzenia w jezyku greckim nie zaprzecza
prawdziwosci rozwazanego punktu. Wyrazenie ,ale nie przed Bogiem”
zdecydowanie sugeruje, ze Pawel moze sobie wyobrazi¢ sens, w ktorym
ludzie sq usprawiedliwieni z uczynkow. Podkresla jednak, Ze nie jest to
sposob, w jaki ludzie sg usprawiedliwieni przed Bogiem. Oznacza to, Ze nie
ustanawia to ich pozycji prawnej przed Nim.

Dlatego odpowiadajac osobie, ktora probowata oddzieli¢ wiare od uczynkow
w chrzescijanskim doswiadczeniu, Jakub przyjmuje zreczne podejscie. Jego
mysl mozna sparafrazowac w ten sposob: ,Chwileczke, nierozwazny
cztowieku! Wiele mowisz o usprawiedliwieniu z wiary, ale czy nie widzisz, ze
Abraham zostal usprawiedliwiony takze z uczynkow, gdy ofiarowat Bogu
swego syna Izaaka? (21). Czyz nie jest oczywiste, ze jego wiara
wspolpracowala z jego uczynkami, a w rzeczywistosci przez uczynki jego
wiara stala sie dojrzala? (22). W ten sposob rowniez pelne znaczenie Pisma



Swietego o jego usprawiedliwieniu przez wiare zostalo ujawnione, poniewaz
teraz mogt by¢ nazwany przyjacielem Boga (23)”.

Nalezy zauwazyc, ze odnoszac sie do ofiarowania przez Abrahama jego syna
[zaaka, Jakub powrocit do tematu prob, ktory jest podstawowym
przedmiotem jego listu (zob. Jakuba 1:2-18). W tradycji zydowskiej ta
opowieS¢ o Abrahamie reprezentowala najwyzsza probe patriarchy, nad ktora
triumfowal chwalebnie. Rowniez, gdy Jakub wspomina Rachab w Jakuba
2:25, ma do czynienia z kobieta, ktora zatriumfowata w ciezkiej probie. Te
dwie historie, stojace na koncu glownej jednostki (Jakuba 1:21-2:26), tworzg
domyslne inclusio (odniesienie wstecz), przenoszac umyst czytelnika z
powrotem do punktu, w ktorym rozpoczetla sie jednostka o prawdziwym
shuchaniu. Napomnienie z Jakuba 1:21 wyrosto z poprzedniej dyskusji na
temat chrzescijanskich prob.

2:22-23. Tresc tych wersetow jest naprawde bogata. Szkoda, ze zostaly one
tak powszechnie zle zrozumiane. Wiara, ktéra usprawiedliwia - Jakub nigdy
nie zaprzecza, ze usprawiedliwia - moze odgrywac aktywna i istotna role w
zyciu postusznego wierzacego. Podobnie jak w przypadku Abrahama, moze
by¢ dynamika dla wielkich aktéw postuszenstwa. W tym procesie sama wiara
moze zostaé rozwinieta, to znaczy ,udoskonalona” (etelei6thé). Greckie
slowo sugeruje rozw0j i dojrzewanie. Wiara jest zatem karmiona i
wzmacniana przez uczynki.

Trudno byloby znalez¢ w Biblii lepsza ilustracje tezy Jakuba. Wiara, dzieki
ktorej Abraham zostal usprawiedliwiony, byla ukierunkowana na Boza
obietnice dotyczaca jego potomstwa (1 Mojzeszowa 15:6), obietnice, ktora
potwierdzala pierwotna obietnice z 1 Mojzeszowej 12:1-3, ktora miata
znaczenie soteriologiczne (zob. Galacjan 3:6-9). Wiara Abrahama byla
rowniez posrednio wiara w Boga zmartwychwstania (por. 1 Mojzeszowa 15:6
z Rzymian 4:19-21 i Hebrajczykow 11:17-19).

Abraham mial pewnosc, ze Bog, w ktorego wierzyl, moze przezwyciezyc
martwote jego wlasnego ciala i tona Sary. Jednak dopiero poprzez probe z
Izaakiem ta ukryta wiara w Boza moc zmartwychwstania stala sie
konkretnym przekonaniem, ze Bog moze dostownie wskrzesic¢ osobe fizycznie
z martwych, aby wypelni¢ swoja przysiege.

Wiara Abrahama zostala wzmocniona i dojrzata przez uczynki. Od
przekonania, ze Bog moze przezwyciezyC ,martwote” w jego wlasnym ciele
(niezdolnos¢ do splodzenia dzieci), przeszedt do pewnosci, ze Bog moze
faktycznie wskrzesic ciato jego syna z dostownej, fizycznej Smierci. W
procesie wykonywania boskiego polecenia poswiecenia swojego ukochanego
chtopca, jego wiara wzrosta i osiagneta nowe wyzyny zaufania do Boga.



W ten sposob wypelnito si¢ rowniez Pismo, ktére mowito o jego pierwotnym
usprawiedliwieniu. Uczynki Abrahama wypelnily ten starozytny tekst pelnym
znaczeniem, niejako pokazujac zakres, w jakim jego wiara, wspomniana w 1
Mojzeszowej 15:6, mogla sie rozwinac i stanowi¢ podstawe Zycia w
postuszenstwie. Cho¢ na poczatku byla ona prosta i nieskomplikowana,
usprawiedliwiajgca wiara Abrahama miata potencjalne konsekwencje, ktore
tylko jego uczynki, zbudowane na niej, mogly ujawnic.

Od tamtej chwili mogt by¢ nazywany przyjacielem Boga, nie tylko przez
samego Boga, ale takze przez ludzi (por. 2 Kronik 20:7; Izajasza 41:8). W
rzeczywistosci jest to imie, pod ktorym Abraham byl znany przez wieki w
wielu krajach i przez co najmniej trzy religie (judaizm, chrzescijanstwo i
mahometanizm). Gdyby Abraham nie byl poshuszny Bogu w najwiekszej
probie swojego zycia, nadal bytby usprawiedliwiony wiara, ktora okazat w 1
Mojzeszowej 15:6. Pozwalajac jednak, by ta wiara byla Zzywa w jego
uczynkach, osiagnal godny pozazdroszczenia tytul wsrod niezliczonych
milionow ludzi. W ten sposob zostat rowniez usprawiedliwiony przez uczynki
(przed ludzmi; por. Rzymian 4:2).

Kiedy ktos zostaje usprawiedliwiony przez wiare, znajduje bezwarunkowsa
akceptacje przed Bogiem. Jak ujat to Pawel, taka osoba jest osobag, ,ktorej
Bog przypisuje sprawiedliwosc¢ niezaleznie od uczynkow” (Rzymian 4:6). Ale
tylko Bog moze zobaczy¢ to duchowe przypisanie sprawiedliwosci. Kiedy
jednak, poza usprawiedliwieniem przez wiare, ktos jest takze dodatkowo
usprawiedliwiony z uczynkow, osiaga zazytosc¢ z Bogiem, ktora jest widoczna
dla innych. Mozna go wtedy nazwac ,przyjacielem Boga”, tak jak Pan Jezus
Chrystus powiedzial: ,Wy jesteScie moimi przyjaciotmi, jesli czynicie to, co ja
wam rozkazuje” (Jana 15:14; zob. takze omowienie Jakuba 4:4).

2:24. Pozostawiajac za sobg wyimaginowany sprzeciw, Jakub w Jakuba
2:24-26, zwraca si¢ bezposrednio do swoich czytelnikow. (Zobacz komentarz
do Jakuba 2:20.) Jego oswiadczenie potwierdza to, co zostalo zauwazone
wczesniej (Jakuba 2:21), ze istniejg dwa rodzaje usprawiedliwienia.
Oddzielnie jedno usprawiedliwienie uwarunkowane wiarg i drugie
usprawiedliwienie uwarunkowane uczynkiem wyplywajacym z wiary. A nie
jeden rodzaj usprawiedliwienia z wiary plus uczynkow. Stlowa Jakuba nalezy
czytac w ten sposob: Widzicie wiec, ze czlowiek jest usprawiedliwiony z
uczynkow, a nie [tylko usprawiedliwiony| z wiary. Kluczem do tego
zrozumienia jest grecki przystowek ,tylko” (monon), ktory nie kwalifikuje (tj.
modyfikuje) slowa wiara, poniewaz forma bylaby wtedy monéds. Jako
przystowek modyfikuje on jednak czasownik usprawiedliwiony implikowany
w drugim zdaniu. Jakub mowi, ze usprawiedliwienie z wiary nie jest jedynym
rodzajem usprawiedliwienia. Sa dwa rodzaje usprawiedliwienia. Istnieje
rowniez usprawiedliwienie z uczynkow. Pierwszy rodzaj usprawiedliwienia z



wiary jest przed Bogiem, drugi rodzaj usprawiedliwienia z uczynkow nie jest
przed Bogiem a przed ludzmi.

2:25. Dokladnie to jest teraz zilustrowane w dodatkowym przypadku
Rachab. Jakub nie mowi: ,,Czyz nierzadnica Rachab nie zostata
usprawiedliwiona przez wiare plus uczynki?”. Jakub nie zna takiego
usprawiedliwienia. Rachab, podobnie jak wczeSniej omawiany Abraham,
zostala usprawiedliwiona z uczynkow przed innymi ludzmi, to znaczy przed
narodem izraelskim, wsrod ktorego przyszto jej zyc.

Jednak Rachab doskonale nadaje sie do powigzania mys$li Jakuba. Fragment
ten rozpoczal sie od odniesienia do jego tematu ,zbawiania dusz” (Jakuba
2:14; 1:21). Autor Listu do Hebrajczykow (11:31) wskazuje na jej wiare i
ktadzie nacisk na fakt, ze przyjeta szpiegow. Jakub natomiast wskazuje na
fakt, ze wyslala ich inna droga. Dlaczego Jakub to robi? Odpowiedz ma
duze znaczenie dla argumentacji Jakuba.

Chociaz wiara Rachab zaczeta dziatac w momencie, gdy przyjeta postaricow,
nie mogla by¢ naprawde usprawiedliwiona z uczynkéw, dopoki nie wystata
ich innqg drogq. Jest to oczywiste, gdy dokladnie przeanalizuje sie historie z
Ksiegi Jozuego 2. Az do ostatniej chwili mogta zdradzic¢ szpiegow. Gdyby
chciala, moglaby wystac za nimi ich przesladowcow. To, ze szpiedzy mieli
watpliwosci co do jej lojalnosci, sugeruja ich stowa w Jozuego 2:20: LA jesli
powiesz o tej naszej sprawie, bedziemy wolni od twojej przysiegi”. Udana
ucieczka szpiegow pokazala, ze Rachab byla prawdziwa przyjaciétkq Boga,
poniewaz byla takze ich przyjaciotka. W ten sposob Rachab zostata
usprawiedliwiona przez uczynki.

W ten sposob ocalita zycie swoje i swojej rodziny! Jej wiara byla zatem
bardzo zZywa, poniewaz byla to wiara aktywna, dzialajaca. Chociaz byla
nazywana nierzadnica - a obaj natchnieni pisarze przypominaja nam, Ze nig
byla - jej zywa wiara zatriumfowala nad naturalnymi konsekwencjami jej
grzesznego stylu zycia i grzechu. Podczas gdy wszyscy pozostali mieszkancy
Jerycha zgineli pod Boskim wyrokiem, ktory wykonat Izrael, ona zZyla,
poniewaz zyta jej wiara!

2:26. Jakub pragnie zatem, aby jego czytelnicy wiedzieli, ze uczynki sa
ozywczym duchem, ktory utrzymuje wiare przy zyciu, w taki sam sposob, w
jaki ludzki duch utrzymuje przy zyciu ludzkie ciato. Ilekro¢ chrzescijanin
przestaje postepowac zgodnie ze swoja wiarg, wiara ta zanika i staje sie
niewiele wiecej niz wyznaniowym trupem. ,Martwa ortodoksja” to
niebezpieczenstwo, ktore zawsze zagrazato chrzescijanom i dobrze, ze
zwracamy na nie uwage. Antidotum jest proste: Wiara pozostaje zywotna i
zywa tak dhugo, jak dtugo przeklada sie na prawdziwe uczynki zywego
postuszenstwa.



B. Bqdz powsciagliwy w zabieraniu glosu (3:1-18)
1. Jezyk jest niebezpiecznym narzedziem do okazywania madrosci (3:1-12)

3:1. We wczesnym Kosciele zgromadzenia wierzacych byly mniej formalne
niz poranne spotkania koscielne znane wielu wspoétczesnym. W Koryncie
(por. 1 Koryntian 11-14) spotkania byly w duzej mierze nieuporzadkowane (z
wyjatkiem Wieczerzy Panskiej) i byly otwarte dla kazdego z mezczyzn, ktorzy
chcieli wnies¢ ustny wktad w tresci styszane na zgromadzeniu (kobiety
milczaly zgodnie z przykazaniem Panskim; 1 Koryntian 14:34-35). W takim
kontekscie kazdy brat mogt wstac, aby udzieli¢ instrukcji wierzacym,
niezaleznie od tego, czy byl szczegolnie odpowiedni lub uzdolniony do tego
zadania. Jakub rozpoczyna swoja dyskusje na temat jezyka, odnoszac sie do
tej tendencji. Uwaza, ze niewielu z was [powinno] zosta¢ nauczycielami.
Dlaczego? Po prostu cztowiek, ktory uzywalby jezyka do nauczania, zostatby
poddany wyzszemu standardowi, surowszemu osadowi na Bema w czasie
spotkania przed sadowa stolica Chrystusa, niz ktos, kto nie uzywalby w ten
sposob jezyka.

3:2. W koncu, jak stwierdza Jakub, wszyscy potykamy sie w wielu
rzeczach (tak jak w Jakuba 3:1, ktéry tez obejmuje Jakuba). Greckie slowo
oznaczajace doskonalos$é to teleios, ktore nie oznacza konkretnie
sbezgrzeszny”, prawdopodobnie oznacza tutaj cos w rodzaju ,bezbtedny”, to
znaczy ,cztowiek bez skazy”. Jak pokazuje dalsza czes¢ rozdziatu 3. Jakuba,
taki czlowiek nie istnieje, poniewaz ,nikt nie moze poskromic jezyka”
(Jakuba 3:8).

3:3-4. Jakub podkresla mozliwosci tego matego cztonka ludzkiego ciala.
Okielznanie jezyka oznacza, ze mozna kontrolowac ,,cate ciato” (Jakuba 3:2).
W ten sam sposob wkladamy wedzidla do konskich pyskow i jesteSmy w
stanie kontrolowac cale cialo konia. Co wiecej, duze statki sa kontrolowane
nawet przy silnym wietrze za pomoca stosunkowo niewielkiego osprzetu:
bardzo malego steru. Tak wiec wielki statek, podobnie jak kon, podlega
ludzkiej kontroli i jest obracany gdziekolwiek pilot zechce, za pomoca
bardzo malego instrumentu. Jak dotad Jakub podkreslal jedynie potencjat
jezyka jako malenkiego ,wiertta” lub ,steru” zdolnego do kontrolowania
,calego ciala” cztowieka (Jakuba 3:2). Oznacza to, ze istoty ludzkie moga
kontrolowac swoje wlasne dzialania, pod warunkiem, ze najpierw beda w
stanie kontrolowac ,ster”, czyli ludzki jezyk.

3:5. Biorac pod uwage potencjatl jezyka jako ,kontrolera” zachowania, ten
maly czlonek ciala moze pochwalic¢ si¢ wielkimi wyczynami (chwali sie
wielkimi rzeczami). Greckie stowo przettumaczone przez to ostatnie
wyrazenie to megalauchei (wedtug wiekszosci manuskryptow) i ma



negatywny wydzwiek dumnego przechwalania si¢. Bez watpienia wybor tego
slowa jest celowy ze strony Jakuba. Ten werset jest dla niego stwierdzeniem
przejsciowym, ktore przechodzi od rozwazania ,potencjalu” jezyka (Jakuba
3:3-4) do rozwazania jego ,potencjalnych niebezpieczenstw” (Jakuba 3:5b-6).
To prawie tak, jakby kiedy jezyk ,mowi” o swoich wielkich wyczynach, nie
mogl powstrzymac sie od ,chwalenia si¢” nimi. Kazdy moze rozpoznac te
ceche w sobie, bo kto naprawde moze mowi¢ o swoich osiagnieciach bez
dumy i przechwalania sie?

Przejscie do negatywnej oceny jezyka zaczyna sie zatem od wyrazenia
chwalenia sie wielkimi rzeczami i szybko przechodzi do poréwnania jezyka
do malego ognia (moglibySmy powiedziec: ,iskry” lub ,zapatki”), ktory
powoduje szalejace pieklo w wielkim lesie. Jakze czesto jakas przypadkowa
uwaga wywoluje burze ogniowa w ludzkim doswiadczeniu!

3:6. Dlatego mozna naprawde powiedziec, ze jezyk jest ogniem lub, byc¢
moze lepiej, ,jezyk jest ogniem”. Luzne igranie z jezykiem jest niebezpiecznym
igraniem z ogniem. Dlaczego? Poniewaz jezyk jest rowniez Swiatem
nieprawosci. Greckie wyrazenie (ho kosmos tés adikias), ktéore mozna
rowniez przettumaczy¢ jako ,nieprawy swiat”, sugeruje, ze prawdziwy
kosmos zta znajduje sie¢ w malenkich granicach tego niebezpiecznego cztonka
ludzkiego ciata. Nie ma zadnego rodzaju zlta, ktore nie mogtoby zostac
rozpalone w ludzkim zyciu przez te malenka putapke ogniowa!

Tak wlasnie funkcjonuje jezyk w ludzkim ciele. Slowa tak jest polozony
jezyk prawdopodobnie odnosza sie do pierwszej czesci tego wersetu. Jednak
niektore przeklady Biblii traktuja je jako odniesienie do tego, co nastepuje i
wprowadzaja do tekstu stowo tak. Jednak w jezyku greckim nie ma nic, co
odpowiadatoby stowu tak, a pozostate stwierdzenia wydaja si¢ by¢ wyraznie
stwierdzeniami kwalifikujacymi dotyczacymi jezyka. Lepiej bytoby
przettumaczyc: ,W ten sposob wsrod naszych cztonkow osadzony jest jezyk,
ktory kala cate cialo” itd. Slowo ,0sadzony” to kathistatai, ktore ma
elastyczny charakter w greckim uzyciu; tutaj prawdopodobnie oznacza cos w
rodzaju ,odgrywa swoja role”. Jakub ma na mysli, ze jezyk odgrywa role
niebezpiecznego ognia i ,Swiata niegodziwosci” (patrz pierwsza czesc tego
wersetu).

Nic wiec dziwnego, ze rola jezyka czyni go fizycznym czlonkiem, ktory kala
cale cialo i rozpala bieg natury. Przez stowa, ktore ktos wypowiada, moze
poczuc sie calkowicie brudny; co wiecej, stowa moga prowadzi¢ do fizycznych
czynow, ktore kalajg cale fizyczne ja, jak ma to miejsce w przypadku
grzechow takich jak cudzolostwo i wszeteczenstwo. Co wiecej, czyjes slowa
moga nie tylko prowadzi¢ do ogbélnego splugawienia, ale moga rowniez
zaognic cale zycie poprzez ciagle konsekwencje, jakie wywotuja.



3:7-8. Po ponurym przedstawieniu zdolnosci jezyka do wyrzadzania krzywdy
w Jakuba 3:6, mozna by pomyslec, ze tak niebezpieczne narzedzie moze byc
w pelni kontrolowane. Niestety tak nie jest. Chociaz ludzie odniesli sukces w
tresurze praktycznie kazdego rodzaju zwierzat i ptakow, gadow i
stworzen morskich, nikt nie moze pochwali¢ sie podobnym sukcesem w
przypadku jezyka, poniewaz zaden czlowiek nie jest w stanie go
okielznac.

Wiasnie dlatego, ze nie mozna go ostatecznie okietznac, gdy ludzie sa w
swoich ziemskich cialach, jezyk pozostaje niesfornym zlem, pelnym
Smiertelnej trucizny. Chrzescijanie musza zawsze pamietac, ze nosza w
ustach cos, co mozna porownac do jadowitej zmii, a to wezowate narzedzie
moze wplywac na innych w sposob, ktory moze nawet doprowadzi¢ do ich
Smierci (na przykltad oSmieszenie osoby popelniajacej w wyniku oSmieszenia
samobojstwo). Poniewaz chrzescijanin nigdy nie moze sie zrelaksowac,
zakladajac, ze ta ,zmija” jest w pelni pod kontrola, musi by¢ szczegolnie
czujny na jej najbardziej katastrofalne wybuchy i aktywnosci.

3:9-10. Musi by¢ rowniez wyczulony na jego przerazajace niekonsekwencje.
Te same usta, ktore blogoslawia naszego Boga i Ojca w hymnie lub
modlitwie pochwalnej, sa w stanie réwniez przeklinaé [i oczerniac| ludzi
(nawet naszych braci chrzescijan), mimo ze nosza podobiefnstwo Boga, ktory
stworzyl ich na swgj obraz (1 Mojzeszowa 1:26-27). Biblia nie naucza, ze
obraz Boga zostal zatarty w upadtym cztowieku, niezaleznie od tego, jak
bardzo zostal zniszczony przez grzech. Tak wiec te same usta moga stac sie
zrodlem blogostawienstwa i przeklefstwa - czasami w tak szybkim
przejsciu miedzy blogostawienstwem a przeklenstwem, ze wystarcza zaledwie
sekundy, aby przejsc¢ od jednego z tych sposobow mowy do drugiego. W
celowo niedopowiedzianym stwierdzeniu Jakub informuje swoich
chrzescijanskich braci, ze takie rzeczy nie powinny mie¢ miejsca.

3:11-12. Co wigcej, takie zachowanie jezyka jest nieodpowiednie, ,nie
powinno by¢” (Jakuba 3:10), poniewaz jest sprzeczne ze spojnoscia i
przewidywalnoscia tak wielu rzeczy w naturze. Na przyktad, Zzrédlo nie
wysyla niekonsekwentnie slodkiej i gorzkiej wody. Jezyk jest nie tylko
niekonsekwentny (Jakuba 3:11), ale takze zachowuje sie wbrew naturalnym
oczekiwaniom. Na drzewie figowym nie spodziewamy si¢ znalez¢ oliwek, a
na winorosli nie szukamy fig. Czy nalezy oczekiwac, ze usta, ktore zostaty
zaprojektowane, aby blogostawi¢ naszego Boga i Ojca, beda szkalowac ludzi,
ktorzy sa ,,stworzeni na podobienstwo Boga” (Jakuba 3:9)? Jednak zbyt
czesto ta anomalia dotyczy nawet chrzescijan.

Jakub konczy ostrzezenia przed nieposkromionym jezykiem, ponownie
odwotujac sie do zrodla. To koncowe stwierdzenie rozni sie nieco od tego z
Jakuba 3:11. Ci, ktorzy zyli w suchych warunkach Bliskiego Wschodu, znali



wartosc¢ dobrego zrodta wody. Odniesienie Jakuba do swiezej i gorzkiej wody
byto w duzej mierze odniesieniem do jej smaku. Wode zrodlana albo sie
lubito, albo nie, choc¢ i tak mozna bylo ja pi¢ w nagltych wypadkach. Woda
slona i stlodka byly jakosciowo rozne, a ludzie i zwierzeta mogli Zyc
dlugoterminowo na tym drugim, stodkim, rodzaju wody, ale nie na
pierwszym, stonym. Jezyk (w przeciwienstwie do kazdego naturalnego zrodta)
nie tylko wytwarza zarowno przyjemne, jak i nieprzyjemne stowa (,stodki” i
»gorzki”), ale takze stowa, ktore moga niszczyc (stona woda) i stowa, ktore
moga podtrzymywac zycie (stodka woda). Gdyby jego czytelnicy zbyt czesto
uzywali swoich jezykow, mogliby tatwo spodziewac sie zaro6wno negatywnych,
jak i pozytywnych rezultatow o dalekosieznym charakterze. Autor Ksiegi
Przyslow (18:21) dobrze wyrazil te mysl: ,Smier¢ i zZycie sa w mocy jezyka,
lecz kto nim [mituje i] zyskuje przyjaciot, korzysta z jego owocu”. Lub, jak w
innych przekladach: ci, ktorzy [jezyk] mituja, beda spozywac jego owoce
[SmiercC i zycie|.

2. Swiete postepowanie jest bezpiecznym narzedziem do okazywania
madrosci (3:13-18).

3:13. Sugestia Jakuba jest jasna i konkretna. Czy byt wsréd nich ktos
madry i wyrozumialy? Sposobem na zademonstrowanie tego faktu bylo
dobre postepowanie. Naturalnie takie postepowanie charakteryzowaloby sie
uczynkami, co Jakub juz pokazat (Jakuba 1:21-2:26). Jednak NKJV nieco
znieksztalca tekst, wprowadzajac kursywe, ktora jest niepotrzebna. Lepiej
jest przettumaczyc¢ to: ,Niech pokazuje [wyswietla, ujawnia] swoje uczynki
poprzez dobre postepowanie z tagodnoscig [pochodzacyg z] madrosci”.
Zamiast sSmialo (i arogancko) werbalizowa¢ madrosc, ktora mysleli, ze
posiadaja, czytelnicy Jakuba sg wezwani do zademonstrowania jej poprzez
swoj styl zycia w tym tagodnym duchu (prautéti, }agodnos¢), ktory zawsze
jest znakiem prawdziwej madrosci. Jak powiedzial Pan Jezus Chrystus, Ze
gdy wierzacy naucza sie od Niego, to nauczg sie byc¢ tagodni (praos; Mateusza
11:29).

3:14. Wydaje sie jednak, ze tagodnosci bardzo brakowato w niektorych
zgromadzeniach, do ktérych zwracatl sie Jakub (zob. Jakuba 4:1-2). Dlatego
Jakub ostrzega ich, ze jeSli maja gorzka zazdrosé i samolubstwo w swoich
sercach, kazdy wysilek, aby pokazac Boza madrosc¢, bedzie jak klamstwo
przeciwko prawdzie. Stowo przettumaczone jako samolubstwo (eritheiq),
choc¢ rzadko spotykane w czasach Nowego Testamentu, prawdopodobnie
oznacza rodzaj egoizmu, ktory wyraza sie w ambicji wyprzedzenia innych.
Chrzescijanie, ktorzy chca mie¢ wyzszy status w zgromadzeniu niz ktos inny,
o kogo sa zazdrosni, czesto szukaja jakiejs znaczacej roli, ktora zaspokoi te
cielesng ambicje.



Zachowywanie sie w sposob opisany przez Jakuba oznacza chwalenie sie i
ktamanie wbrew prawdzie. Grecki czasownik oznaczajacy chlubié¢ sie
(katakauchasthe) jest tym samym stowem, ktorego uzyto w Jakuba 2:13 w
odniesieniu do mitosierdzia triumfujacego nad sadem. Prawdopodobne
znaczenie jest tutaj podobne. Osoba, ktora oSmiela sie postugiwac prawda
Boza jako narzedziem do zaspokajania wlasnej zazdrosci i samolubstwa,
chociaz twierdzi, ze naucza tej prawdy, jest winna ,triumfowania nad”
prawda. Oznacza to, ze arogancko depcze prawde, jakby byla ona rzecza
podporzadkowanag jego osobistym ambicjom.

3:15. Jesli w ten sposob niedoszty nauczyciel probowat pokazac swoja
madrosc (zob. Jakuba 3:13), to byl w bledzie. Pokazywal pewien rodzaj
madrosci, ale nie byl to rodzaj, o ktérym myslal. Ta madros¢, mowi Jakub,
nie pochodzi z nieba.

Zamiast tego jest ziemska, zmyslowa, demoniczna.

3:16. Zasadniczo, gdziekolwiek zazdro§é i samolubstwo dziataty wsrod
wierzacych, zawsze pojawialy sie dwie nieuniknione konsekwencje. Jedna z
nich bylo zamieszanie (akatastasia, ,nieporzadek”, ,niesfornosc”), a druga
kazda zla rzecz (pragma, ,czyn”, ,wydarzenie”). Jakze czesto to natchnione
stwierdzenie okazywalo sie prawdziwe w zgromadzeniach, w ktorych
jednostki dazyly do wywyzszania sie w duchu zazdrosci lub dumnej ambicji!
Charakterystyczne jest to, Ze jesli miejscowe zgromadzenie, w ktorym ma to
miejsce, wpada w zamieszanie i podzial na frakcje, to zle rzeczy sa mowione i
czynione. Sg to takie rzeczy, na ktore nie powinno by¢ miejsca w zadnej
chrzescijanskiej spotecznosci. W ten sposob dzieto szatana staje sie
niewatpliwie skuteczne.

3:17. W najostrzejszym kontrascie z tym wszystkim stoi prawdziwa
niebianska madrosc¢: madrosé, ktora pochodzi z gory. Podstawowa cecha
takiej danej przez Boga madrosci jest fakt, ze jest ona czysta. Jest ona wolna
od moralnego skazenia zazdrosciq i samolubstwem (Jakuba 3:16) i
charakteryzuje sie prawdziwym oddaniem Bogu. W rezultacie jest rowniez
pokojowa (eiréniké) i dlatego troszczy sie o harmonie z bracmi i miedzy nimi.
Jego mitujaca pokoj natura sprawia, ze taka madrosc jest zarowno lagodna
(,uprzejma”, epieikés), jak i chetna do poddania sie (,ustepliwa”, eupeithés).
Ta uprzejmosc i ustepliwosc oznacza, ze taka madros¢ nie upiera sie sztywno
przy wlasnej drodze, ale ltaskawie pragnie zejS¢ z drogi innym wierzacym.
Ostatnie trzy cechy (pokojowy, uprzejmy, ustepliwy) wszystkie zaczynaja sie
od greckiej litery epsilon (e) i sa aliteracyjne, gdy sa zestawione razem, tak
jak Jakub je tutaj uklada. Opisuja one rowniez cechy, ktére maja tendencje
do wystepowania razem u danej osoby.



Jesli jednak czystosc, pokoj, uprzejmosc i wiernosc¢ zajmuja zaszczytne
miejsce na liscie Jakuba, to rownie prawdziwe jest stwierdzenie, Ze madrosc
wypracowana w niebie bedzie pelna milosierdzia i dobrych owocoéw, bez
stronniczosci i hipokryzji. Uwazny czytelnik odnajdzie w tych stowach
echa wczesniejszych tematow tego listu. ,Mitosierdzie” przypomina Jakuba
1:27 1 2:13. ,Dobre owoce” sa echem Jakuba 1:22-251 2:14-26, podczas gdy
,bez stronniczosci” przywoluje Jakuba 2:1-13 (chociaz greckie stowo tutaj
rozni sie od tego w 2:1). ,Bez hipokryzji” odzwierciedla bliski kontekst, a
konkretnie Jakuba 3:14. Krotko mowigc, wraz z pierwszymi czterema
cechami, sg to aspekty ,dobrego postepowania” (Jakuba 3:13), ktore
weryfikuja madros¢ danej osoby w sposob, w jaki same stowa nie sa w stanie
tego zrobic.

3:18. Osoba, ktora zachowuje sie tak, jak opisuje Jakuba 3:17, nalezy do
tych, ktorzy czynia pokdj. (Ttumaczenie przez tych, ktérzy czyniq pokodj
[tois poiousin eirénén| przyjmuje poiousin jako celownik agenta [przez|, a nie
korzysci [dla]. Celownik agenta znajduje si¢ wczesniej w tym rozdziale we
frazie przettumaczonej ,przez ludzkos¢” w Jakuba 3:7 i ma tutaj najlepszy
sens). Tak wiec jako rozjemca ten, kto demonstruje niebianska madrosc z
Jakuba 3:17, jest jak siewca na polu. Jego zachowanie (jego nasienie) ma
swoj ostateczny owoc w sprawiedliwosci, poniewaz sprawiedliwos¢ wsrod
wierzacych rosnie i kwitnie, gdy przebywaja razem w pokoju. Biorac pod
uwage troske Jakuba o pokoj zborowy (Jakuba 4:1-3), prawdopodobne jest,
ze wyrazenie w pokoju idzie w parze z wyrazeniem owoc sprawiedliwosci, a
nie z zasianym, jak w NKJV (tj. klauzula powinna brzmiec: ,,owoc
sprawiedliwosci w pokoju jest zasiany przez”).

C. Bqdz powsciagliwy w gniewie (4:1-5:6)
1. Gniew jest powodowany przez swiatowosc (4:1-5)

4:1. Co zazwyczaj byto przyczyna wojen i walk wsrod czytelnikow Jakuba?
Skad si¢ one wziely? Odpowiedz jest jasna i bezposrednia. Jakub stwierdza,
ze takie konflikty wynikaja z pragnienia przyjemnosci. NKJV z pewnoscia
ma tutaj wlasciwy pomysl, mimo ze Zadne greckie slowo nie odpowiada
angielskim slowom z pragnienia. Stwierdzenie Jakuba praktycznie uosabia
slowo przyjemnosci, tak ze te przyjemnosci staja si¢ jak skonfliktowani
zolnierze, toczacy wojne wewnatrz czytelnikow Jakuba, to znaczy w
waszych (fizycznych) cztlonkach.

Dlaczego chrzescijanie toczyli ze sobg wojne? Dlatego, ze doswiadczali wojny
w sobie, poniewaz dobre i zte impulsy walczyly ze soba!

4:2. Ich burzliwe zycie wewnetrzne jest teraz omawiane pod katem jego
catkowicie frustrujacej natury. Pozadasz, a nie masz: to, czego pragneli,
bylo poza ich zasiegiem. Mordujecie i pozadacie, a nie mozecie zdobyc¢.



Jest malo prawdopodobne, aby Jakub miat na mysli to, Ze jego czytelnicy
doslownie popetlnili morderstwo, ale, jak oSwiadcza apostot Jan, ten ,kto
nienawidzi swego brata, jest morderca” (1 Jana 3:15).

W ich zazdrosnej wrogosci wobec jakiegos chrzescijanskiego brata lub
siostry, czytelnicy Jakuba byli bez watpienia winni ,Zyczenia mu Smierci”
(,chcialbym, zeby nie zyl”), a nastepnie pozadania tego, co mieli nadzieje
uzyskaé, gdyby rzeczywiscie nie zyl. Poniewaz ten morderczy duch nie mogt
zostac urzeczywistniony (zbyt ryzykowne, zbyt haniebne, zbyt grzeszne itp.),
tylko podkreslat frustracje czytelnikow. Pomimo ich mentalnego morderstwa
i intensywnego pozadania, pozostali w miejscu, w ktorym zaczeli. Nie mogli
zdoby¢ tego, czego pozadali. Wszystko, co pozostato, to kontynuowanie
konfliktu brat kontra brat we wszystkich jego nieprzyjemnych aspektach:
dlatego, mowi Jakub, walczycie i wojujecie. Jakub mowi, ze z glebokiej
frustracji zamienili ich zgromadzenia w pole bitwy.

Jednak rownie tragiczny jak samolubna wewnetrzna frustracja jego
czytelnikow, byt fakt, Ze nie zwrocili sie¢ do Boga, aby zaspokoil ich potrzeby:
nie masz, bo nie prosisz.

4:3. Z drugiej strony, kiedy prosili, ich prosby byly zle pomyslane. (Stowa
»Zle prosicie” sg odpowiednikiem ,prosicie blednie”, gdzie ,btednie”
thumaczy greckie stowo kakos). Ich prosby bytly zte i bledne wlasnie dlatego,
ze byly samolubne. O cokolwiek prosili Boga, zamierzali wykorzystac¢ na ich
przyjemnosci. Wyrazenie to jest niezwykte. Uzywajac stowa wykorzystaé
albo wydaé (dapanéséte), Jakub wyraznie sugeruje, ze korzysci, ktorych
szukali od Boga, wkrotce zostatyby zuzyte. Nie miatlyby one zadnej trwate;j
wartosci. W potaczeniu ze stowem wydawadé, stowo przyjemnosci sugeruje
przemijajace satysfakcje niewlasciwego rodzaju (w przeciwienstwie do
bardziej neutralnego uzycia w Jakuba 3:1). Nic dziwnego, ze nie otrzymywali
odpowiedzi na prosby tego typu!

Kiedy Jakub pisal: nie prosicie, mial na mysli prosby, ktore, gdyby zostaty
wystuchane, zaspokoityby podstawowe potrzeby czytelnikow. Wsrod innych
oczywistych prosb, powinni oni prosi¢ o pokoéj i pokojowa harmonie z bra¢mi
oraz zakonczenie zamieszania w zgromadzeniu. Kiedy Jakub pisze rowniez:
prosicie, a nie otrzymujecie, ma na mysli bledna i nierozpoznana modlitwe.
Modlitwa moze prowadzi¢ do zaspokojenia potrzeb, ale nie moze prowadzic¢
do rozpieszczania naszych samolubnych pragnien.

4:4. Jakub musiat by¢ zirytowany, gdy rozwazatl ten stan rzeczy (Jakuba
4:1-3), nic wiec dziwnego, ze zaczal wykrzykiwac, oskarzajac swoich
czytelnikow o to, ze sa cudzoloznikami i cudzoloznicami. Podobnie jak w
przypadku ,morderstwa” (Jakuba 4:2), Jakub prawdopodobnie nie mowi
dostownie. To, co go pobudza, to jawna niewiernos¢ wobec Boga, ktora jego



czytelnicy okazali, pragnac przyjazni ze Swiatem. Jak okaze si¢ w dalsze;j
czesci rozdzialu, niektorzy z jego czytelnikow uwielbiali chwali¢ sie swoimi
przedsiewzieciami biznesowymi (Jakuba 4:13-16). Czyniac to, przejawiali
bezczelnie materialistycznego i Swiatowego ducha.

Jakub juz wczesniej ostrzegatl czytelnikow o potrzebie ,zachowania siebie
nieskalanym od swiata” (Jakuba 1:27). Zaraz po tym ostrzezeniu nastgpita
nagana dla postepowania w synagodze, w ktorej bogaty cztowiek byt
faworyzowany, podczas gdy biedny byl ponizany (Jakuba 2:1-7). Z listu
wylania sie portret chrzescijanskich czytelnikow, z ktéorych wielu ma
materialistyczne poglady, kultywujac kontakty z bogatymi, jednoczesnie
dazac do sukcesu finansowego. Wszystko to bylo do glebi swiatowe. Czy jego
czytelnicy nie zdawali sobie sprawy, pyta Jakub, ze przyjazn ze Swiatem jest
nieprzyjaznia z Bogiem? Czy nie wiedzieli, ze ktokolwiek chce by¢
przyjacielem Swiata, staje sie wrogiem Boga?

Czesto w Nowym Testamencie termin Swiat (kosmos) jest uzywany w
odniesieniu do systemu lub bytu, ktory jest wrogi Bogu i jest manipulowany
przez szatana (np. 1 Koryntian 1:20-21; 2:12; Galacjan 6:14; 2 Piotra 1:4; 1
Jana 2:15-17; 3:1; 5:19). Materializm, niemoralnos¢ i duchowa $§lepota sa
sktadnikami niegodziwej istoty sSwiata i pozostaja w ostrym konflikcie z
Bozymi interesami i celami na ziemi. Jakub podkresla (podobnie jak Jan w 1
Jana 2:15-17), ze nie mozna by¢ w dobrych stosunkach zaréowno z Bogiem,
jak i ze sSwiatem. Trzeba wybrac strone, po ktorej sie jest, a kiedy ktos
wybiera przyjazn ze Swiatem, automatycznie wybiera wrogo$é wobec Boga.
Wybiera status przeciwnika Bozego, antagonisty wobec swego Stworcy i
Odkupiciela. To tak jak wtedy, gdy zonaty mezczyzna decyduje sie
zaangazowac w niemoralnosc z kobieta, z ktora nie jest Zonaty. Podejmujac
taka decyzje, odrzuca wiernos¢ wobec swojej zony. W ten sposob, pragnac
Swiatowej akceptacji i pozycji, chrzescijanscy czytelnicy Jakuba popetniaja
duchowe cudzolostwo i wyrzekajq sie przyjazni ze swoim Panem. By¢ moze
wielu z nich bylo zaskoczonych, styszac to w ten sposob, ale celem Jakuba
jest wybudzenie ich z glebokiego zasmucenia, w ktorym pograzyla sie ich
duchowos¢, religijnos¢ i poboznos¢.

4:5. Jakub chce rowniez, aby zdali sobie sprawe, ze Bog nie przyjmuje takiej
niewiernosci z obojetnoscia. Dlatego przypomina im, Ze nie na prézno Pismo
Swiete méwi, ze Duch Bozy jest zazdrosny o wierzacych. Jest to z pewnoscia
znaczenie tego tekstu, chociaz zadne inne wersety Pisma Swietego nie
zawieraja doktadnie takich stow, jakich uzyl tutaj Jakub. Niemniej jednak
prawda, ze Bog jest Bogiem zazdrosnym, jest dobrze znana z Pisma Swietego
(np. 2 Mojzeszowa 20:5; 34:14). W zwigzku z tym mozna zrezygnowac z
cudzystowu w NKJV (greka Nowego Testamentu nie miala takich elementow
interpunkcji), a stowa Jakuba mozna traktowac jako parafraze biblijne;j



prawdy ujetej w terminach wtasciwych dla Nowego Testamentu. Z drugiej
strony, brak w greckim tekscie stowa hoti (,,ze”) po stowie méwi pozostawia
wrazenie, ze Jakub rzeczywiscie cytuje. W takim przypadku zrédlo cytatu
jest nieznane i moze by¢ chrzescijanskim hymnem lub proroctwem. Nadal
byloby prawda, ze stowa parafrazuja to, czego naucza Pismo Swiete, a zatem
sa catkiem poprawnie okreslone jako cos, co méwi Pismo Swiete.

Prawda Starego Testamentu, ze Bog jest Bogiem zazdrosnym, jest tutaj
potaczona z prawdg Nowego Testamentu, ze Jego ,,Duch mieszka w nas”.
Poniewaz jednak Duch Swiety jest Bogiem, to, co mozna powiedzie¢ o Bogu,
mozna rowniez powiedzie¢ o Duchu. Jesli Bog jest zazdrosny, Jego Duch jest
zazdrosny. Jakub potwierdza, ze zamieszkujacy w nas Bozy Duch Swiety
»zazdrosnie pragnie” uczuc czytelnikow Listu Jakuba. Dlatego jest
zasmucony ich dazeniem do przyjazni ze Swiatem. Jakub uwaza, ze
czytelnicy powinni potraktowaé to bardzo powaznie, poniewaz Pismo Swiete
nie mowi takich rzeczy na prézno (lekko). W rzeczywistosci stowa na prézno,
w polaczeniu z mocnym stwierdzeniem o Duchu Bozym, wskazuja na
mozliwos¢ pewnego rodzaju odptaty, jesli tesknota Ducha za nimi zostanie
zignorowana.

2. Gniew jest leczony przez pokore (4:6-5:6)

4:6. Chociaz Jakub zasugerowal mozliwa kare za godne ubolewania
postepowanie jego czytelnikow (zob. Jakuba 4:5), postanawia nie rozwodzic¢
sie nad tym aspektem rzeczy. Zamiast tego potwierdza, ze Bog, ktorego
zazdrosc wzbudzili, pragnac przyjazni ze Swiatem, byl jednak bardzo sktonny
do bycia taskawym. Daje wiecej laski, potwierdzajac to dobitnie. Bogu nigdy
nie zabraknie taski - On nigdy nie wyczerpie swego zapasu - On zawsze ma
wiecej taski do udzielenia. Jest to z pewnoscia wlasciwy wniosek dla tego
autora, ktory zyl pod jednym dachem z Panem Jezusem (Jana 1:14).

Majac na uwadze niewyczerpalna dostepnosc¢ Bozej taski, Jakub zacheca
czytelnikow, by przygotowali sie na jej przyjecie. Czyniac to, cytuje
Przypowiesci 3:34 w formie, w jakiej werset ten wystepuje nie tylko w
hebrajskim oryginale, ale i przyblizeniu jest zgodny z greckim przekladem
Starego Testamentu (Septuagincie). Jesli jego czytelnicy pozostang
arogancko ,,dumni”, Bog sie¢ im sprzeciwi. I tu znow pojawia sie aluzja do
klopotow. Glownym punktem jest to, ze Bog ,,daje taske pokornym”. Boska
taska bedzie zatem dostepna dla jego czytelnikow, jesli odzyskaja niezbedna
postawe pokory. Rywalizacja i konflikty, ktore paralizowatly ich zgromadzenia
(Jakuba 4:1-3), byly oczywistymi przejawami pychy. Ten duch musiat zostac
zdecydowanie odrzucony.

4:7. W tym miejscu nastepuje wyrazne wezwanie do uznania sie,
upamietania i pokuty. Jego czytelnicy powinni zacza¢ od poddania sie Bogu,



to znaczy od determinacji, by czynic to, co shuszne i przyjemne dla Niego.
Taka determinacje przetestuje szatan. Dlatego powinni oni rowniez opieraé
sie diablu (tak jak Pan Jezus w czasie kuszenia) i powinni oczekiwac
zwyciestwa nad wrogiem Bozym: on ucieknie od ciebie. Ma on wielka moc
uwodzenia, ale nie jest niezwyciezony. Chrzescijanin mocno oddany Bogu i
autorytetowi Jego Stowa moze polegaé na pomocy Swietego Ducha Bozego,
ktory w nim mieszka i oczekiwac, ze szatan zakonczy ataki i ucieknie, gdy
napotka opér Ducha Swietego.

4:8. Nie wystarczylo po prostu potwierdzi¢ ich zobowigzanie do
postuszenstwa i opierania sie pokusie. Uznanie si¢, upamietanie i pokuta
musi mie¢ wymiar indywidualny i osobisty, w ktérym zerwana spolecznosc¢
chrzescijanina z Bogiem zostanie odnowiona. Dlatego Jakub zaleca
czytelnikowi, aby zblizyl sie do Boga, wiedzac, ze takie dziatanie zostanie
odwzajemnione: a On zblizy sie do ciebie. Oczywiscie, jak wyjasnia apostot
Jan (1 Jana 1:9), wyznanie grzechu jest pierwszym krokiem odrodzonego z
gory chrzescijanina do ponownego zblizenia sie do Boga. Odnowiona
modlitwa i doglebne rozmyslanie nad Bozymi slowami Pisma Swietego sa
rowniez wlasciwymi krokami. Bog odpowie na takie kroki nie tylko
przebaczeniem, ale takze innymi znakami swojej bliskosci. On zawsze jest
bardziej chetny do wypelnienia luki miedzy odrodzonymi z gory wierzacymi a
Nim niz oni sami. Przywrocenie bliskosci miedzy Bogiem a czytelnikami
Jakuba jest zatem doktadnie tym, do czego dazy Jakub. Bog chce spotkac
sie z nimi blizej nich niz w potowie drogi.

Jakkolwiek taskawe jest zaproszenie do zblizenia sie do Boga, nie mozna tego
uczynic bez szczerego i bolesnego wyrzeczenia si¢ grzechu. Kiedy nawet
oddani chrzescijanie wchodza w obecnos¢ Pana Boga, ich nedzny stan staje
sie dla nich bardzo bolesny (zob. Izajasza 6:1-5; Objawienie 1:17). Czytelnicy
Jakuba nie mogli oczekiwac, ze rzeczywiscie zblizq sie do Boga bez
podobnych uczuc. Dlatego sa napominani, aby uznali sig, upamietali sig,
oczyscili swoje rece z grzechu i oczyscili swoje serca z dwulicowosci.
Musza odrzucic¢ wszelkie zte rzeczy, ktore czynily ich rece. Musza takze
wyrzec sie rozdwojonych lojalnosci, ktore odciagaty ich do swiatowych trosk.

4:9. Gdyby zostalo to zrobione z rozeznaniem i glebokim zaangazowaniem,
byloby dla nich naturalne, ze lamentowaliby, smucili sie i plakali.
Jakakolwiek odczuwana lekkomys$lnos¢, powinna zostac przeksztalcona w
zalobe, a jakakolwiek praktykowana frywolnos¢, musi zosta¢ zastapiona
przygnebieniem. Nie oznacza to oczywiscie, ze $§miech i radosS¢ sa zle.
Wrecz przeciwnie. Nie ma zadnych watpliwosci, ze sg korzystne dla ludzkiego
doswiadczenia z Bogiem (zob. np. Psalm 126:2; Przypowiesci 17:22).
Jednakze, gdy dana osoba ma do czynienia z osobistymi grzechami w
obecnosci Boga, lekkomyslno$é i frywolnosé sa niewtasciwe, a taka



lekkomyslnosc¢ sugeruje wyrazny brak powagi w uznaniu sie, upamietaniu
sie i w pokucie. Kiedy serce czlowieka jest poruszone glebig wlasnej
niegodziwosci w oczach Boga, reakcje nakazane w Liscie Jakuba wydaja si¢
nie tylko naturalne, ale takZze nieodparcie spontaniczne.

Grzechy, z ktorych czytelnicy musieli sie upamietac (Jakuba 4:1-3), w pelni
uzasadnialy wymagania, jakie Jakub stawia w tym wersecie. Tak jak w
przypadku kazdego chrzescijanskiego upamietania sie, celem bylo ostateczne
wyrzeczenie sie ciezkich btedow. Latwe i powierzchowne upamietanie si¢ z
grzechow sprawia, ze powtarzanie tych samych przewinien jest o wiele
bardziej prawdopodobne.

4:10. Celem bylo zatem prawdziwe unizenie si¢ w oczach Pana. Jesli zrobia
to wlasciwie, Bog pewnego dnia ich podniesie. Grecki czasownik
przettumaczony jako podnies$é to hypsoseii oznacza ,wywyzszenie”. Jesli
czytelnicy Listu Jakuba sie zniza do uznania sie i upamietania, Bog pewnego
dnia ich ,wywyzszy”. Niezaleznie od tego, czy mialoby to miejsce w tym zyciu,
czy nie, Bog z pewnoscia odplaci za ich ,upokorzenie” ,wywyzszeniem”
wedhug Jego wlasnego czasu i wyboru.

4:11. W szczegblnosci, nie maja mowié zle o sobie nawzajem. W zborach,
w ktorych wystepuja problemy, na ktorych skupit sie Jakub (Jakuba 4:1-3),
nie moze by¢ mowy o ustaniu konfliktu, jesli nie zaprzestanie sie
krytycznego i potepiajacego mowienia o innych. Czasownik przettumaczony
jako mowic Zle (katalaleite) jest wystarczajaco szeroki, by objac kazdy rodzaj
negatywnego mowienia, ktore jest szkodliwe dla dobra chrzescijanskiego
brata lub siostry, niezaleznie od tego, czy temat byl prawdziwy czy falszywy.

Taka mowa byla oczywiscie rowniez negatywnym osadem charakteru lub
zachowania wspolchrzescijanina. Jakub zarzuca wiec, ze osoba, ktéora mowi
zle o bracie i osadza swojego brata, jest jednoczesnie osobg, ktora mowi
zle o prawie i osadza prawo. Jakub ma tu prawdopodobnie na mysli
krélewskie prawo Pisma Swietego (Jakuba 2:8), ktore w 3. Ksiedze
Mojzeszowej 19:16-18 poprzedzone jest ostrzezeniem, by ,nie chodzi¢ jako
gadula wsrod ludu swego” (3. Mojzeszowa 19:16). Ludzie, ktorzy
rozpowiadajg o btedach i wadach innych chrzescijan, wyraznie naruszaja
przykazanie ,mituj blizniego swego jak siebie samego”. Lekcewazac to
przykazanie poprzez krytyke innych, w efekcie krytykuja i potepiaja samo
prawo krélewskie. Poniewaz wszelkie takie wypowiedzi sa zabronione przez
to prawo, ten, kto jest mu niepostuszny, praktycznie mowi: ,To prawo jest
niegodne mojego postuszenstwa i uwazam je za niewazne w tym przypadku”.
Bez watpienia czytelnicy Listu Jakuba moga byc¢ zaskoczeni taka koncepcija,
niemniej jednak odnosi sie ona do kazdego lamania prawa. Lamiacy prawo
wydawatl swoj wlasny negatywny osad na temat polecenia, ktorego nie
przestrzegat.



Takie zachowanie nie byto pokorne (Jakuba 4:10). Kazdy, kto zajmowatl
stanowisko, ktore z samej swojej natury osadzato prawo Boze, stawiatl sie
ponad tym prawem. W takim przypadku, mowi Jakub, nie jestes
wykonawca prawa, ale sedzia. Oznacza to, Ze taka osoba porzucita swoja
wlasciwag role pokornego poddania sie¢ prawu i wywyzszyta sie do roli
sedziego. Arogancja takiego postepowania, nawet nieSwiadomego, jest
oczywista.

4:12. Zaden zwykly czlowiek nie moze pelnic takiej roli, poniewaz jest tylko
jeden Prawodawca. Tylko Bog ma moc zbawié i zniszczy¢, to znaczy
zachowac lub odebrac zycie. Uzyte tutaj czasowniki (sosai i apolesai) byty
powszechnie uzywane w codziennej grece w odniesieniu do fizycznego Zycia
lub fizycznej Smierci. Nie ma powodu, aby wczytywac w nie doktryne
wiecznego zbawienia. Bog jest z pewnoscia jedynym, ktory decyduje o czyims
wiecznym przeznaczeniu, ale ta decyzja zostata juz podjeta: wierzacy sa juz
wolni od ostatecznego sadu i potepienia (Jana 3:18; 5:24). Tutaj, w LiScie
Jakuba, odniesienie do tej prawdy nie jest tak naturalne, jak odniesienie do
fizycznego zycia lub Smierci (jak rowniez w Jakuba 1:21; 2:14; 5:15,20).
Chodzi zatem o to, Ze chociaz chrzescijanin jest w stanie potepi¢ innego
wierzacego werbalnie, to i tak tylko Bég decyduje, czy ,uratowac” go od kary
fizycznej Smierci za grzech (Jakuba 1:15; 5:20), czy tez zniszczycC jego
biologiczne Zycie w akcie karcenia (por. Dzieje 5:1-11; 1 Koryntian 11:30).

Konkluzja Jakuba jest wiec ostra i trafiajaca w sedno: Kim jestes, by
osadzac¢ innych? Jesli upamietanie si¢ czytelnikow (Jakuba 4:7-10) ma by¢
prawdziwe, musza oni by¢ na tyle pokorni, by dostrzec swoja niegodnosc¢
osadzania wspolchrzescijanina. Wszystko inne bylo jedynie owocem
aroganckiego wywyzszania sie.

4:13-14. Z przykuwajaca uwage gwaltownoscig Jakub potepia tych, ktorzy
chwalili sie planami biznesowymi, catkowicie lekcewazac przemijajaca nature
swojego zycia. Wyrazenie ,,dzi§ albo jutro” jest odczytywane przez wiekszosc
greckich manuskryptow Jakuba jako ,,dzis i jutro”, co nalezy preferowac. Ci
chelpliwcy byli peilni pewnosci siebie w ich dalekosieznych planach. Udawali
sie do konkretnego miasta (,takiego a takiego miasta”), a ich podroz
zajmowac miala im dwa dni (dzis$ i jutro). Ich plany zakladaly ,rok”
dzialalnosci biznesowej, z ktorej spodziewali sie ,,osiagnaé zysk”. Jednak,
jak wskazuje Jakub, ci przechwalajacy si¢ nie wiedzieli nawet, co wydarzy
sie nastepnego dnia (por. Przypowiesci 27:1). Zaplanowali roczny program,
nie wiedzac, co moze przynieSc¢ nastepny dzieri. Nastepnego dnia moglo sie
wydarzyc¢ wszystko, co zniweczy¢ moglo ich zamiary. Nastepnego dnia mogli
nawet nie zy¢, poniewaz ich zycie bylo niczym wiecej niz para, ktéra pojawia
sie na chwile, a potem znika.



4:15. Zamiast by¢ tak dumnie pewnymi swoich planéw, powinni byli uznac
suwerenna Boza kontrole nad ich dzialaniami biznesowymi, a nawet nad ich
zyciem. Jesli byli naprawde pokorni, powinni byli powiedziec, ze ich Zycie
(»,bedziemy zyc¢”) i ich dziatania (,,uczynimy to lub tamto”) podlegaja woli
Bozej. Stowa ,jesli Pan zechce” bylyby najbardziej odpowiednie w ich
ustach, nie jako pusta formula, ale jako prawdziwy wyraz ich zaleznosci od
Boga.

4:16. Zamiast tej pokory, czytelnicy Listu Jakuba chlubili sie [ich]
arogancja. Wyrazenie to nie jest jednak catkowicie jasne. Greckie wyrazenie
kauchasthe en tais alazoneiais hymon jest lepiej oddane przez wyrazenie:
ysradujecie sie w swoich przechwatkach”. Mogloby to rowniez brzmiec:
»,Chlubicie sie w swoich dumnych pretensjach”. Jakubowi chodzi o to, zZe
pewne siebie stowa, ktore wlasnie potepit (Jakuba 4:13-14), sa czyms wiecej
niz tylko utrata swiadomosci suwerennosci Boga. Takie pretensjonalne plany
same w sobie sa zrodlem dumy dla tych, ktorzy je oglaszaja. Oznacza to, ze
uwielbiajg wystawiac te ,pretensje” (alazoneiais) na pokaz, aby przyciagnac
podziw innych ludzi. W tym sSwietle takie przechwalki sa zte.

Jakze czesto zdarza sie w zgromadzeniu, ze ludzie uwielbiajg przedstawiac
innym swoje plany (dotyczace biznesu lub czegokolwiek innego), aby uzyskac
od nich wyrazenia szacunku, podziwu i powazania. Nawet misjonarz lub
kaznodzieja moze wpas¢ w pulapke przedstawiania swoich planow shuzenia
Bogu jako sposobu na uzyskanie zaszczytu od wspotchrzescijan. Stowa
Jakuba sa ponadczasowym przypomnieniem, ze wszelkie takie przechwalki
sq zte.

4:17. Jesli wiec czytelnicy Jakuba znaja wlasciwy sposob dzialania i
mowienia, powinni to robic. Jesli tego nie zrobia, ich porazka sama w sobie
jest grzechem. Jesli wiedza, ze powinni uznac swoja zaleznosc od woli Bozej,
mowiac o swoich planach, powinni natychmiast zaczac¢ dziatac¢ zgodnie z ta
wiedza, poniewaz dla tego, kto wie, jak czyni¢ dobro, a tego nie robi,
jest to grzechem. Dlatego grzech moze wystepowac nie tylko jako zty czyn,
ale takze jako dobry czyn, ktory pozostaje niewykonany. W zwiazku z tym
wierzacy nie powinni pomija¢ w swoich rozmowach uznania, ze ich zycie i
wszystkie ich dzialania sa tak kruche jak klab dymu. Musza przyznac, ze
tylko Bog moze umozliwi¢ im zrobienie wszystkiego, co maja nadzieje lub
planuja zrobic.

5:1. W swietle materializmu i faworyzowania, do ktorych sie odniést Jakub,
przedstawia on solidne i dobitne przypomnienie o przemijalnosci wszelkiego
ludzkiego bogactwa. Aby o tym przypomniec¢, Jakub praktycznie
przywdziewa plaszcz proroka i mowi w kategoriach przypominajacych
proroctwa Starego Testamentu (zob. Joel 1:5,13; Izajasza 13:6; 14:31; 15:3;
Jeremiasza 4:8, gdzie stowo Jakuba oznaczajace wycie [ololyzontes]



wystepuje w LXX, greckim ttumaczeniu tych fragmentow). Jego wypowiedzi
nie sa juz oczywiscie skierowane wylacznie do wspolnoty chrzescijanskiej,
mimo ze list mial by¢ czytany przez te wspolnote. Jednak jego stowa maja na
celu obudzenie czytelnikow Listu Jakuba poprzez wyrazne ogloszenie
eschatologicznej zaglady wszelkiego ludzkiego bogactwa.

Patrzac na zewnetrzny swiat, Jakub w proroczy sposob zapowiada
nieszczescia dla bogatych, ktore powinny doprowadzic¢ ich do tez i lamentu.

5:2-3. Smutek wlasciwy bogatym jest w tych wersetach przypisany
ostatecznej zagladzie catego ludzkiego bogactwa. Jak to czesto bywa w
proroczych wypowiedziach, przyszly sad jest przedstawiany jako fait accompli
(juz dokonany), a Jakub widzi ludzkie bogactwa jako juz zepsute,
kosztowne szaty jako juz zjedzone przez mole, a ziemskie zloto i srebro
jako juz skorodowane. Zaskakujaco dodaje jednak, ze ich korozja [...]
strawi wasze cialo jak ogien. Podczas gdy Jakub prawdopodobnie odnosi
sie do eschatologicznego sadu nad ludzkim bogactwem pod koniec ucisku
(por. Zachariasza 14:12-15), chce, aby bogaci bracia uznali, ze niezaleznie od
tego, czy ujrza dni ostateczne, czy nie, cate ich bogactwo splonie. Dlatego nie
powinni by¢ materialistyczni ani chciwi i musza powstrzymac sie od
okazywania faworyzowania. Nagromadzenie bezuzytecznego bogactwa bedzie
Swiadczyé przeciwko bogatym tego Swiata, poniewaz sg tak lekkomyslni, ze
gromadza skarby w dniach ostatecznych.

5:4. W ten sposob sprawiedliwosc¢ dosiegnie pozbawionych skruputow
bogatych ludzi tego Sswiata. Na przestrzeni dziejow, nie tylko w czasach
Jakuba, ludzie zamozni czesto byli winni wstrzymywania wynagrodzenia
robotnikom, ktorzy kosili ich pola. Nie oznacza to, ze im nie ptacili, ale
raczej, ze oszukanczo placili im mniej niz nalezalo. Wynagrodzenia te sq
tutaj uosabiane przez Jakuba jako oskarzyciele bogatych, ktore wolaja do
Boga o pomste. Co wiecej, wolania te sg styszane (i zostana pomszczone)
przez Pana Sabaoth, czyli przez ,Pana Zastepow” (Armii). Rowniez tutaj
odniesienie do drugiego przyjScia wydaje sie oczywiste, poniewaz Pan Jezus
Chrystus powroci, aby wykonac sad, jadac na czele niebianskich armii
(Objawienie 19:14).

5:5-6. W starozytnosci bylo najwyrazniej zwyczajem, ze ludzie zamozni
urzadzali uczte, kiedy strzygli swoje owce i zabijali niektére z nich, aby
zapewniC mieso na Swiateczny stot (zob. 1 Samuela 25:4-8; por. Psalm
44:22; Jeremiasza 12:3). Zachowanie bogatych ludzi, mowi Jakub, bylo
wlasnie takie. Zyli w przyjemnosci i luksusie, tuczac wlasne serca jak w
dniu rzezi. Metafora jest Zzywa. Bogaci ludzie sa przedstawieni jako cieszacy
sie ciaglym swietem, nadymajacy swoje serca rozkoszami i przyjemnosciami,
ktorych maja pod dostatkiem. (Porownaj bogacza z Ewangelii Lukasza 16:19,
ktory ,kazdego dnia ucztowal”). Tragiczne jest jednak to, ze ich dzien rzezi



nie ograniczal sie do zabijania owiec. Mieli tez inne ofiary: PotepiliScie,
zamordowaliScie sprawiedliwego; nie stawia wam oporu.

Rece bogaczy byly zatem splamione oszustwem (Jakuba 5:4) i morderstwem
(Jakuba 5:6). Ludzie prawi, ktorzy nie opierali sie niesprawiedliwosci, gineli
w przesladowaniach wzniecanych przez ludzi bogatych (Jakuba 2:6-7). Wina
bogatych jest ogromna. Uderzajace jest to, Ze prorocza wyrocznia Jakuba
nagle zatrzymuje sie na nucie potepienia. Retoryczny wplyw tego nagtego
zakonczenia jest jednak skuteczny. Wyglada to tak, jakby Jakub wskazywat
na morderstwo sprawiedliwych jako ostateczne i kulminacyjne oskarzenie
przeciwko bogatym, ktore usprawiedliwia wszystko, co dla nich przewidziat w
drodze ostatecznej katastrofy.

Miejmy nadzieje, ze po tym dramatycznym potepieniu ludzkiego bogactwa i
ludzi zamoznych, czytelnicy Listu Jakuba beda mieli nizszy poglad na
wartosc¢ rzeczy materialnych.

V. Epilog: Wytrwaj w probach do konca (5:7-20)

A. Wytrwatosé zostanie odpowiednio nagrodzona (5:7-11)

5:7. Prorocza wyrocznia (Jakuba 5:1-6), cho¢ stanowi czes¢ tresci listu, to
jednak przygotowuje grunt pod jego konkluzje. Proroctwo moze by¢
wykorzystane nie tylko do odzwyczajenia czytelnikow Listu Jakuba od
Swiatowego bogactwa, ale takze do zachecenia ich do wytrwania do konca,
bez wzgledu na to, jakie proby obecnie przechodza. Dlatego musza byé
cierpliwi az do przyjsScia Pana. Klopoty moga czesto wzmagac oczekiwanie
na powrot Chrystusa Jezusa Pana, ale jesli wierzacy postrzegaja Jego powrot
tylko w kategoriach wlasnej naglacej sytuacji, beda kuszeni, by by¢
niecierpliwymi zamiast cierpliwymi.

W rolniczym spoleczenstwie Palestyny w czasach Jakuba, wczesne i pozne
deszcze byly dobrze znane (tj. po siewie: pozna jesien; przed zniwami:
wczesna wiosna). Tak wiec rolnik, ktory cierpliwie czekal na sezonowe
deszcze, ktore byly kluczowe dla produkcji cennych owocow ziemi, mogt
by¢ traktowany przez palestynskich czytelnikow Jakuba jako wzor
cierpliwosci. Poniewaz jednak obraz zniw jest gleboko zakorzeniony w
eschatologii Nowego Testamentu (np. Mateusza 13:39), prawdopodobnie
istnieje tu rowniez odniesienie do Pana jako Boskiego Rolnika, ktory
cierpliwie czeka na dopelnienie si¢ wszystkich rzeczy.

5:8. W kazdym razie, niezaleznie od tego, czy myslimy o ludzkim rolniku, czy
o Boskim, czytelnicy Listu Jakuba moga znalez¢ podstawy, aby byé
cierpliwymi i utwierdzi¢ swoje serca, poniewaz przyjScie Pana jest
bliskie. Stwierdzajac ten fakt, Jakub (podobnie jak inni autorzy Nowego
Testamentu) zostat jednak uznany za bedacego w bledzie. Jak, pyta sie,



przyjscie Pana mogto by¢ bliskie w czasach Jakuba, skoro mineto prawie
dwa tysiace lat, a ono jeszcze nie nastgpito? (Istnieje wiele odpowiedzi na ten
zarzut, ktory wynika z niewiary, ale ta, ktora jest najbardziej odpowiednia w
tym kontekscie, jest nastepujaca: przyjscie Pana jest zawsze w zasiegu reki
(éngike, ,przyblizylo sie”) wlasnie dlatego, ze wierzacy nie sa oddzieleni od
niego zadnym znanym wydarzeniem (patrz nastepny werset). Przez prawie
dwadziescia stuleci zawsze mialo taki charakter, aby wierzacy mogt
powiedziec: ,To moze by¢ dzisiaj”. Wszystko, co musi sie wydarzyc i moze
wydarzyc¢ sie dzisiaj, jest w bardzo uzasadnionym sensie pod rekq. W ten
sposob czytelnicy Listu Jakuba moga wykorzystac te wiedze jako srodek do
oczekiwania i wytrwania, to znaczy moga ugruntowac swoje serca.

5:9. Jesli ich serca sa rzeczywiscie utwierdzone w tym oczekiwaniu,
czytelnicy Listu Jakuba nie beda narzekaé¢ na siebie nawzajem. Slowo
narzekad jest ttumaczeniem stowa (stenazete), ktore oznacza ,jeczec” lub
swzdychac”. W swietle wojen i walk, ktore Jakub wczesniej zganil (Jakuba
4:1-3), czasownik ten brzmi stosunkowo lagodnie. Jakub taskawie zaklada,
ze jego wezwanie do upamietania (Jakuba 4:7-12) zostanie wyshuchane, a
zgromadzenia beda cieszyc¢ sie wieksza wewnetrzng harmonig i pokojem.
Jednak realizm wymagal od niego ostrzezenia przed nawet najbardziej
stonowanymi skargami chrzescijan na siebie nawzajem. Nawet jesli byt to
tylko ,jek” lub ,westchnienie”, powinni tego unikac, poniewaz przyjscie Pana
moze nastapi¢ w kazdej chwili.

To poczucie nieuchronnosci powrotu Zbawiciela jest uchwycone w
uderzajacej metaforze: Oto Sedzia stoi u drzwi! Czytelnicy sa w ten sposob
przyrownani do grupy stron procesowych lub oskarzonych stojacych na sali
sadowej. Calkowita cisza jest wymagana z szacunku dla sedziego, ktory jest
tuz za drzwiami sali sadowej i ma zamiar wejS¢ do srodka, aby zajac swoje
miejsce na miejscu sadu. Niczym rzymski liktor ogtaszajacy zblizajace sie
wejscie sedziego, Jakub wola ,Ciszal”. Jego chrzesScijanscy czytelnicy musza
w pelni uciszyc¢ swoje skargi na siebie nawzajem, zdajac sobie sprawe, ze ich
Pan i Sedzia moze w kazdej chwili pojawic sie i usias¢ na Béma (sadowej
stolicy), aby oceni¢ ich zycie (por. Jakuba 2:12-13; zob. takze Rzymian
14:10-12; 2 Koryntian 5:10). Musza zatem uwazac, aby nie zastal ich
pielegnujacych ducha narzekania przeciwko wspotwyznawcom (por. Rzymian
14:12-13a).

5:10. Czy czytelnicy Listu Jakuba potrzebuja dodatkowych powodow, by
cierpliwie wytrwac¢ do konca? Jesli tak, moga wziac¢ za wzor prorokow,
ktorzy przemawiali w imieniu Pana Boga. Jakub plynnie przechodzi od
napomnienia opartego na proroctwach (pochwycenie, Jakuba 5:7-9) do
napomnienia opartego na samych prorokach. Studzy Pana Boga, tacy jak
Daniel i Jeremiasz, wiedzieli co$ o cierpieniu i cierpliwosci.



Stowo przethumaczone jako cierpienie (kakopatheias) ma wydzwiek
wytrwatosci w trudnosciach lub cierpieniu. R6zni si¢ wigec nieco od
cierpliwos$ci (makrothymias), ktéra oznacza panowanie nad swoim
temperamentem lub emocjami, czyli posiadanie tego, co popularnie nazywa
sie ,dtugim (makro-) bezpiecznikiem”. Czytelnikom Listu Jakuba
powiedziano, aby ,byli cierpliwi (makrothumeésate) az do przyjscia Pana”
(Jakuba 5:7-8) i kontrolowali swoj temperament wobec siebie nawzajem
(Jakuba 5:9). Dawni prorocy wykazywali te ceche samokontroli, gdy znosili
wiele powaznych prob.

5:11. Pomimo ich cierpien, Jakub moéwi, ze wierzacy patrza na prorokow z
podziwem i szacunkiem dla ich wytrwalosci. Przyjmuja taka sama postawe
wobec wszystkich, ktorzy dobrze znosza proby: uwazamy ich za
blogostawionych, ktorzy wytrwali. Czytelnicy Listu Jakuba z pewnoscia
mogliby tak powiedzie¢ na przyktad o Hiobie, ktérego wytrwalosé¢
(hypomone, ,wytrzymalosc”) w probach byta stusznie celebrowana wsrod
tych, ktorzy szanowali Stary Testament. Czytelnicy Listu Jakuba widzieli
rowniez (w dobrze znanej historii biblijnej) koniec zamierzony przez Pana
Boga. Odniesienie w stowie koniec wyraznie odnosi si¢ do zakonczenia Ksiegi
Hioba, gdzie stwierdza sie, ze ,,Pan poblogostawit ostatnie dni Hioba bardziej
niz jego poczatek” (Hioba 42:12). Poniewaz Hiob zakonczyl swoje dni z czyms
wiecej niz mial na poczatku, czytelnicy mogli sie przekonac, ze Pan jest
bardzo milosierny i litoSciwy.

Implikacja tego jest z pewnoscia to, ze czytelnicy moga oczekiwac
yrekompensaty” za wszystko, co znosili (lub stracili) podczas préob, ktore Bog
zsylal na ich droge - oczywiscie pod warunkiem, ze dobrze sie spisali, tak jak
Hiob i prorocy. Ogélny jezyk, ktorego uzywa Jakub, po prostu stwierdza, ze
Bog jest wspdiczujacy i milosierny wobec tych, ktorzy dobrze znosza proby.
Czytelnicy Listu Jakuba nie mieliby podstaw, by twierdzi¢, ze ich
rekompensata musi by¢ materialna, tak jak w przypadku Hioba. Jakub miat
raczej na mysli duchowe korzysci ptynace z prob (Jakuba 1:1-12). Jednak w
kontekscie, ktory tak mocno wskazuje na nadejscie Sedziego (Jakuba 5:7-
10), naturalne jest, ze Jakub ma rowniez na mysli nagrody, ktore zostana
przyznane przed sadowg stolica Chrystusa, Bema (zob. 1 Koryntian 3:14; 2
Koryntian 5:10). Wystarczy powiedziec, ze Jakub mocno wierzyl, ze
wytrwalos¢ w probie zostanie sowicie wynagrodzona przez wspélczujacego i
mitosiernego Pana.

B. Wytrwatosé moze byé wspierana przez modlitwe (5:12-20)
Tres¢ Jakuba 5:7-11 jest Scisle powiazana z szerokim, ogolnym wezwaniem
do cierpliwego znoszenia trudow oczekiwania na powrot Pana Jezusa. W
koncowej czesci listu Jakub podaje kilka konkretnych i praktycznych rad



zwiazanych z potrzeba wytrwatosci czytelnikow. Podobnie jak w przypadku
trzech napomnien z Jakuba 1:19, tak i tuta;j.

5:12. Po pierwsze, chce, aby unikali przysiag. Przede wszystkim (pro
panton) stuzy podkresleniu, a nie wywyzszeniu tego polecenia ponad
wszystkie inne. To wlasnie wtedy, gdy ludzie sa pod wplywem stresu (w
czasie proby), sa sktonni uzywac niewlasciwego jezyka, takiego jak przysiega.
Przysiegi skladane w celu potwierdzenia swojej prawdomownosci w
komunikacji z innymi oznaczaja, ze zwykle zapewnienia sa niewystarczajace.
Czytelnicy Listu Jakuba powinni zatem powstrzymywac sie od tego rodzaju
przysiegi. Nie powinni przysiegac¢ ani na niebo, ani na ziemie, ani zadna
inna przysiega, jak nauczal sam Pan Jezus Chrystus (Mateusza 5:34).
Zamiast tego powinni by¢ ludzmi stowa, ktérych proste potwierdzenia i
zaprzeczenia, ,tak” i ,nie”, byly wystarczajace i nie wymagaty dalszego
potwierdzenia, takiego jak przysiega.

Biblia Warszawska w tym miejscu oddaje grecki tekst, ktory oznacza,
abyscie nie wpadli pod sad (hypo krisin). Jest jednak bardzo
prawdopodobne, Ze kilka starych manuskryptow, ktore zawieraja ten tekst,
odzwierciedla starozytny btad pisarski, w ktorym mate greckie stowo eis (,w”)
zostalo pominiete. Pozostawiloby to tylko hypokrisin (hipokryzja), ktore
redaktorzy dzielg obecnie na hypo krisin (,pod sadem”). Znaczna wiekszos¢
greckich manuskryptow Jakuba zawiera eis, i wedtug nich tekst powinien
brzmiec: ,abyscie nie popadli w oblude” (eis hypokrisin).

Sktadajacy przysiege zbyt latwo popada w hipokryzje, poniewaz daje mu to
mozliwos¢ mowienia kltamstw pod przykrywka uroczystego twierdzenia o
prawdomownosci. Piotr popadl doktadnie w ten rodzaj hipokryzji w czasie
gdy sie zapart Pana Jezusa Chrystusa. Madrosc¢ stwierdzenia Jakuba
sprowadza sie do tego, ze wierzacy nigdy nie powinien potrzebowac przysiegi,
by udowodnic, ze ,tym razem naprawde mowi powaznie!”. Zamiast tego
powinien zawsze mowic to, co ,naprawde ma na mysli”. W ten sposob moze
uniknac¢ putapki sktadania przysiegi, ktora tatwo pozwala mu pograzyc sie w
obludnej postawie w czasie sktadania pustych deklarac;i.

5:13. Jakub wskazuje na spokoj i odpowiedni sposob zachowywania, nawet
pod wplywem stresu. Pochopna przysiega jest zla reakcja na kazda sytuacje.
Jesli ktos naprawde cierpi, to w takim przypadku modlitwa jest wskazana. A
jesli ktos jest radosny? W takim przypadku serdeczna chwata oddawana
Panu Jezusowi jest naturalna. Slowo przettumaczone jako niech §piewa
psalmy (psalletd) ma bardziej ogolny sens, ,niech Spiewa na chwate”, to
prawdopodobne, Ze we wczesnym kosciele takie piesni byty czesto budowane
na psalmach z Pisma Swietego.



5:14-15. Jesli cierpiaca osoba (wspomniana w Jakuba 5:13) doswiadcza
choroby, to modlitwa jest z pewnoscia na miejscu (Jakuba 5:13) i w tym
przypadku szczegdolny rodzaj modlitwy jest dostepny dla chorego. Chory
mogltby wezwaé¢ starszych zboru. Ci przyszliby do niego i po namaszczeniu
go olejem w imieniu Pana, pomodliliby sie z nim. (Grecka gramatyka jest
najbardziej naturalnie rozumiana jako sugerujaca, ze namaszczenie
poprzedza te modlitwe). Bog pozwolit ktéoremus z tych ludzi lub wszystkim z
nich modli¢ sie¢ modlitwa wiary. Bog w odpowiedzi na te modlitwe mogt
uratowac chorego przed sSmiercia. A nawet jest napisane, ze Pan mial go
podniesé.

Nie ma tu nic o darze uzdrawiania posiadanym przez ktéoregokolwiek ze
starszych. Bracia odpowiedzialni za miejscowe zgromadzenie wierzacych
dzialaja raczej jako oredownicy w imieniu chorego. Jakub nie mowit tez, ze
uzdrowienie zawsze nastapi. Moze sie zdarzyc, ze w danym przypadku starsi
wcale nie beda pewni, czy wyzdrowienie wysztoby choremu na dobre. Im
bardziej biblijni i spostrzegawczy sa bracia odpowiedzialni za miejscowe
zgromadzenie, tym latwiej beda w stanie oceni¢ konkretna sytuacje w
duchowy sposob i odpowiednio sie modlic.

Poniewaz namaszczenie to mialoby by¢ dokonane w imie Pana, mozemy
uznad, ze oznacza ono zaleznosS¢ od suwerennosci Boga w procesie
uzdrawiania. Tylko suwerenny Pan Bég mogl podnies¢ chorego. Zgadza si¢ to
z faktem, ze wiele namaszczen olejem, ktore wystepuja w Starym
Testamencie, wskazuje na suwerennosc¢ Boga w wyborze osoby do jakiejs roli
(czy to proroka, kaplana czy krola).

Istnieje takze mozliwosc, ze namaszczenie, o ktorym wspominal Jakub, byto
popularng praktyka lecznicza tamtych czasow (por. Marka 6:13; Lukasza
10:34). Namaszczanie odpowiednio przygotowanym olejem bylo domowym
lekarstwem dla chorych. Jesli to wlasnie mial na mysli Jakub, starsi sie
modlili nad chorym po podaniu mu lekarstwa.

Nastepnie Jakub zauwazyl, ze w przypadkach, w ktorych doszto do grzechu,
moze nastapic¢ zar6wno przebaczenie, jak i uzdrowienie. To wlasnie stowa,
jesli popelnil grzechy, stuza jako niezbedna przestroga. Nie wszystkie
choroby sa wynikiem grzechu (jak niektorzy btednie nauczaja), ale niektore z
nich tak (por. 1 Koryntian 11:30). Fakt, ze ktos wzywa starszych kosciola,
sugeruje, ze jest on gotowy poradzi¢ sobie z jakimkolwiek grzechem, ktory
mogl zostac popelniony. Oczywiscie starsi powinni przeprowadzic
odpowiednie dochodzenie w tej sprawie, chyba zZe sytuacja jest na tyle
oczywista i jasna, ze dochodzenie nie jest konieczne. To jeszcze bardziej
pokazuje, ze moze nie byC rozsadne, aby bracia odpowiedzialni za miejscowe
zgromadzenie rozpoczynali procedure opisana przez Jakuba. Jesli chory sam



ich nie wezwal, moze to by¢ spowodowane tym, Zze ma w swoim zyciu grzech,
z ktorym nie jest gotowy sie zmierzyc.

5:16. Jednak wszyscy czytelnicy Listu Jakuba powinni by¢ przygotowani na
otwarte i szczere wyznanie grzechu, ktore bylo niezbednym wstepem do
uzdrowienia (aby$cie zostali uzdrowieni). Jednak polecenie, by wyznawaé
sobie nawzajem swoje winy, nadal opiera sie na omawianiu przez Jakuba
tematu choroby i nie powinno by¢ rozciagane na ogélne napomnienie. Nie
ma biblijnego nakazu publicznego wyznawania wszystkich znanych nam
grzechow. Spowiedz przed Bogiem jest konieczna w odniesieniu do kazdego
grzechu, ktorego jesteSmy swiadomi, i powinna by¢ dokonana zgodnie z 1
Jana 1:9. Tylko tutaj w PiSmie Swietym znajduje sie polecenie, aby
spowiadac si¢ sobie nawzajem, a to w pelni mieSci sie w parametrach
potrzeby modlitwy braci odpowiedzialnych za miejscowe zgromadzenie i
wspolchrzescijan (médlcie sie za siebie nawzajem), aby Bog uzdrowil chorg
osobe.

To oczywiste, ze Jakub nie myslal w Jakuba 5:14-15 o natychmiastowym
uzdrowieniu po modlitwie starszych. Miat raczej na mysli zbiorowa modlitwe,
zarowno starszych, jak i zboru, i myslat o ostatecznym, a nie
natychmiastowym uzdrowieniu. Jesli chory ma powody, by wierzyc¢, ze Boza
reka dyscyplinuje go, powinien by¢ przygotowany do otwartego przyznania
sie do swoich niepowodzen, aby oczysci¢ droge do skutecznej modlitwy.

Modlitwa moze zdziata¢ cuda! Nie wtedy jednak, gdy pochodzi z
niesprawiedliwego serca lub gdy jest plytka, tatwowierna i powierzchowna.
Jest ona raczej skuteczna, gdy jest zarliwa modlitwa wyrazana przez
prawego czlowieka. Slowa skuteczna, zarliwa ttumacza pojedyncza grecka
forme czasownika (energoumené), ktora trudno jest precyzyjnie oddac w
jezyku polskim. Znane angielskie stowa uzyte przez NKJV sa na miejscu, ale
poniewaz czasownik ,energetyzowac” pochodzi od greckiego czasownika, o
ktorym mowa, stwierdzenie Jakuba mozna sparafrazowac jako ,,duchowo
energiczna modlitwa” lub ,modlitwa energetyzowana przez Boga”. Chodzi o
to, ze taka modlitwa dziata glebiej niz modlitwy werbalizowane w
przypadkowym lub zdawkowym stanie umyshu. Jakub moéwit o modlitwie,
ktora jest powodowana przez Swietego Ducha Bozego i pochodzi z serca i
duszy. Taka modlitwa moze by¢ zanoszona tylko przez sprawiedliwego
czlowieka, wiec Jakub sugerowal, ze jesli chory rzeczywiscie odwroci sie od
grzechow, ktore popelnil, moze nawet skutecznie modli¢ si¢ za siebie. W
rzeczywistosci tak wlasnie postapit sprawiedliwy krol Ezechiasz w czasie
niemal Smiertelnej choroby (2 Krolewska 20:2-6), chociaz jego choroba nie
byla zwiazana z grzechem, o ile wiadomo.

5:17. Jako klasyczna ilustracje ,skutecznej, zarliwej modlitwy
sprawiedliwego” Jakub przywotat Eliasza, [ktory| byl czlowiekiem o



naturze podobnej do naszej. Jesli czytelnicy Listu Jakuba mieli pokuse, by
pomyslec, ze Eliasz byl rodzajem duchowego nadczlowieka, ktorego zycia
modlitewnego nigdy si¢ nie da odtworzyc, to byli w bledzie. Eliasz byt
czlowiekiem jak kazdy inny, a jednak jego modlitwa zamkneta niebiosa na
trzy lata i szeS¢ miesiecy. Mowiac, ze Eliasz modlit sie zarliwie, Jakub
uzywal wyrazenia, ktore ma swoje korzenie w hebrajskim idiomie. Greckie
slowa (proseuché proséuchato) oznaczaja doslownie ,modlit si¢ modlitwg”, ale
mozna je sparafrazowac ,naprawde si¢ modlil”. Odniesienie, jak sugeruje
NKJV, odnosi sie do wczesniej wspomnianej koncepcji ,skutecznej, zarliwej
modlitwy” (Jakuba 5:16). Wyrazenie Jakuba jest sposobem powiedzenia, ze
Eliasz modlit sie¢ wlasnie taka modlitwa. Jej rezultaty mowily same za siebie.

5:18. Nie bylo to rowniez catkowicie odosobnione doswiadczenie modlitwy
tego sprawiedliwego cztowieka. Modlil sie ponownie, a jego modlitwa
wplyneta zaro6wno na niebo, ktoére dalo deszcz, jak i na ziemie, ktora
wydala owoce. Jakub sugerowat wiec, ze jego chrzescijanscy czytelnicy
rowniez moga wiele osiagnac (zob. wiele korzysci w Jakuba 5:16), jesli sa
sprawiedliwymi ludzmi, ktérzy zarliwie sie modla.

Jakub wyszed! poza temat choroby, ktory zapoczatkowat jego dyskusje na
temat modlitwy (Jakuba 5:16). Uzdrowienie fizycznych dolegliwosci byto
tylko jednym z mozliwych rezultatow skutecznej modlitwy. Jak wie kazdy,
kto pamieta historie Eliasza, modlitwy tego proroka byty narzedziami
uzywanymi przez Boga w zwiazku z Jego wezwaniem do pokuty dla Jego
ludu, Izraela (1 Krolewska 18). Modlitwa, ktora zamkneta niebo, poddata
Izrael Bozej dyscyplinie, podczas gdy modlitwa, ktoéra ponownie je otworzyla,
przyniosta Boze blogostawienstwo. Stato sie to dopiero po tym, jak narod
okazatl skruche i odwrocit sie od kultu Baala. W ten sposéb Eliasz odwrocit
caly narod od btedu drogi Baala (Jakuba 5:20). Podobne mozliwosci czekaty
rowniez na modlitwy czytelnikow Listu Jakuba.

5:19. Prawda ta zostala jasno przedstawiona w koncowym stwierdzeniu listu
(Jakuba 5:19-20). Tego stwierdzenia zdecydowanie nie nalezy czytac w
oderwaniu od poprzedniego tematu modlitwy. Jakub ujawnit juz fakt, ze
wsrod zgromadzen, do ktorych sie zwracatl, mogli by¢ chorzy, ktorzy byli
winni grzechu, i Ze ich potrzeby mozna byto zaspokoi¢ poprzez modlitwe.
Mogli tez by¢ inni, ktorzy zbtadzili duchowo, a ktorzy wcale nie byli chorzy
fizycznie. Jakub wyraznie akceptowal fakt, ze taka potrzeba istnieje i ze
grzech jest niestety faktem w Zyciu chrzescijanina. Sugerowal wiec, ze jesli
ktos z was bladzi, kazdy z czytelnikow jego listu moze stac sie osoba, ktéra
go zawroci, tak jak Eliasz uczynit to dla Izraela. Jakub nie musial dodawac,
ze nie da sie tego zrobic¢ bez modlitwy.

Eliasz byl oczywistym wzorem dla takich dzialan naprawczych.



5:20. Starania te byly warte zachodu. W rzeczywistosci kazdy, kto odwraca
grzesznika od bledu jego drogi (hodou, ,droga”), w rzeczywistosci odwraca
go od grzesznej Sciezki, ktéra moze doprowadzic¢ go do fizycznej Smierci
(Jakuba 1:15). Dlatego wysitki chrzescijanina zmierzajace do przywrocenia
brata na Sciezke postuszenstwa ratuja zycie. Jesli mu sie powiedzie, uratuje
dusze (psyche, ,zycie”, ,osobe”) od Smierci. Zrobi nawet cos$ wiecej,
poniewaz przywrocony grzesznik otrzyma taskawe przebaczenie Boga. W ten
sposob wiele grzechow stworzonych i pomnozonych przez cztowieka, ktory
odwraca sie¢ od Boga, zostaje usunietych z pola widzenia, gdy cztowiek ten
powraca do Boga. Stowo oddane tutaj jako przykryé (kalypsei) oznacza
»=ukry¢”. Mnostwo grzechow przywroconego grzesznika bedzie wtedy poza
zasiegiem wzroku dzieki otrzymanemu przebaczeniu. A kochajacemu bratu,
ktory by go zawrocil, przypisuje sie nie tylko zachowanie Zycia jego
wspolchrzescijanina, ale takze uczynienie go czystym, tak jakby jego wysiltki
usunety z widoku wszystkie nieestetyczne moralne znieksztatcenia, ktore
tworzy grzech (choc¢ oczywiscie tylko Pan Jezus Chrystus faktycznie
oczyszcza kazdego). Dzieki takiemu osobistemu zaangazowaniu wczesniej
btadzacy chrzescijanin jest zaréwno fizycznie zywy, jak i duchowo czysty.

I tutaj konczy sie list Jakuba. W Zadnym sensie to zakonczenie nie jest

plaskie ani bez uczucia. Wrecz przeciwnie, w imponujacym zakonczeniu
(Jakuba 5:7-20) Jakub przeprowadzit swoich czytelnikow przez cala droge od
stanu narzekania na siebie nawzajem (Jakuba 5:9), przez pelna miltosci
wzajemna troske o swoje fizyczne potrzeby (zob. Jakuba 5:16), az do
najwyzszego punktu: troski o grzech brata (Jakuba 5:19-20). Jesliby
wierzacy osiagneli ten poziom, rzeczywiscie przezwyciezyliby egocentryczna
troske o wlasne proby i doswiadczenia. Po takim doswiadczeniu ich oczy
skupiatyby sie na duchowych potrzebach braci i siostr, ich serca bylyby
wzniesione w modlitwie za nich, a ich rece sa wyciggniete, aby przyciagnac
ich z powrotem na wlasciwg droge.
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